CADA VEZ MAS MOKAYAS

Cada vez mas mokayas: pensares y sentires
de zogues contemporaneos es fruto del
esfuerzo de dos espacios colectivas creados por
y para nosotros: el Centro de Lengua y Cultura
Zoque y el Colectivo Matza. Desde aqui
enunciamos y panemos en marcha nuestras
ideas y nuestras iniciativas para re-escribir la
historia de nuestros pueblos.

. Elobjetivo es hablar por nu'sdtfﬁ"':ﬁ_'lismus_.

- Por tanto, los textos aqui recogidos
posicionamiento politico-epistémico de.
Investigadores, poetas, pintores y fotdg
‘zogues gue, en tiempos neclibera s,
y crisis civilizatoria, escriben desd
cotidianas, desde |a historia com
las territorialidades aun vivas. 5
provocacién y una sugerencia, f Y
companeras, palsanos, hermanﬂs:bques,
mixes, popolucas y diversos pueblos del munde, -
para consolidar y dar difusion a |os trabajos que
se encuentran arraigades en historicidades iﬂ!
largo aliento y ancladas a procesos
organizativos de defensa de la viday del
territorio.

Nuestro pensamiento ha encnntmﬂn un
vinculo directo con vertientes intelectuales
criticas gue van a contrapelo del conocimiento
hegemaénica que se practica en las
universidades del pais. Las y los que aqui
escribimos somos parte de una generacion
zoques gue ha logrado acceder ala Eddmﬂi&n
superior, dentro y fuera de México, y ha
procurado enfocar sus investigaciones en Jas
problematicas que atraviesan nuestros pueblos.

Desde esa posicion epistémica y en
conjuncién con los procesos comunitarios, Cada
vez mas mokayas pretende, pues, ir mas alla de
las divisiones disciplinarias y busca trazar un
camino hacia una consciencia mas clara y mas
amplia de nosotras y nosotros mismaos.

Jaime Velasco Estroda
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SuyufEtze. Tuxtla Gutiérrez. Febrero 2014.
Raul Jiménez.
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JUJTZYE TA WABA TZAMAPANH’AJA
Mikeas Sanchez.

Simon, dj’ atzpd jara sutu’ wabd tzamapdnh’ajd,
kyomujsu kastilla ore

teserike mumubd dd’ nhkomis’ fidyiram.

Ejtzu’ masanh ddjkis wynanh omo

teserike’ mpydkinh’dyzyoku’ sijkpa’ te’ ndydyokiuy.
nhkyojama kak’dena’.

Aj’ atzpi’jara kedgilkitibyabd pinhdena

teis’ muspana’ tya’ tzoka tyziame jinhdam.

Te’ sutu’ wdibd’ tzamapdnh’ajd,

myuspdjku jujtzye yajk’ yosa’ te’ kdjtztdjkuy’,
teserike’ nhyenhtuyu’ te’ nhkirawais fioaram.
Aj’ axpd’jara musobyabd’ pinh’dena,

teis’ muspana’ id’ tzapiad pyeka 'nhkiomiram.

Aj’ axpd’jara sutu’ wibd tzamapdnh ajd, tese’ ja’ myuskubyakd
Jujtzye’ tzydkd.
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Como ser un buen salvaje
Mikeas Sanchez.

Mi abuelo Simén quiso ser un buen salvaje,
aprendio castilla

y el nombre de todos los santos.

Danzo frente al templo

y recibio el bautismo con una sonrisa.
Mi abuelo tenia la fuerza del Rayo Rojo
y su nagual era un tigre.

Mi abuelo era un poeta

que curaba con las palabras.

Pero él quiso ser un buen salvaje,
aprendio a usar la cuchara,

y admiro la electricidad.

Mi abuelo era un chamdn poderoso
que conocia el lenguaje de los dioses.
Pero él quiso ser un buen salvaje,

aunque nunca lo consiguio.
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Baile de Santa Cruz.Tuxtla Gutiérrez. Mayo 2015. Raul Jiménez.

10 Cada vez mds mokayas



Introduccion

Las y los zoques “actualmente asentados en contextos urbanos
y rurales” volvemos a situar nuestro pensamiento y nuestra
palabra en relacién con la tierra después de mdltiples intentos
fallidos del Estado mexicano, de sus instituciones e
investigadores sociales, por hacer de nuestro pueblo un buen
salvaje. Cimbramos aqui nuestro pensamiento critico
contemporaneo a pesar de una serie de politicas indigenistas
que han pretendido asimilar e integrar a nuestros pueblos y
suprimir la diversidad, a pesar de despojos territoriales y del
menosprecio a nuestros conocimientos.

Las y los que aqui escribimos somos parte de una
generacion de zoques que tiene como caracteristica el hecho de
acceder a la educacién superior en tiempos neoliberales, asi
como de cursar posgrados en México y en el extranjero. Pero
sobre todo compartimos la particularidad de enfocar nuestras
investigaciones en las problemadticas que atraviesan los
pueblos zoques.

En nuestro caminar como zoques, estudiantes,
investigadores, escritores, poetas y artistas hemos logrado
construir espacios organizativos que se han materializado en
el Centro de Lengua y Cultura Zoque, 2009, asi como del
Colectivo Matza, 2014. Estos son el piso comtin desde el cual
enunciamos nuestras ideas y ponemos en marcha iniciativas
para escribir nuestra propia historia.
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En el proceso de formacién, creacion y produccion de
conocimiento, hemos establecido vinculos directos con
vertientes intelectuales criticas de América Latina, Africa,
Europa y Asia. Desde ahi dialogamos con los estudios
subalternos, postcoloniales, decoloniales, el marxismo negro,
la literatura latinoamericana, los indianistas y algunos
feminismos. Esto nos ha permitido generar narrativas y
estéticas que van a contrapelo del conocimiento hegeménico
que rige en la mayoria de las universidades del pais. Generada
esa ruptura epistémica y en conjuncién con los procesos
comunitarios, los textos aqui reunidos van mas alla de las
divisiones disciplinares marcadas por las agendas de arriba;
por el contrario, son una apuesta por consolidar y dar difusién
a las creaciones e investigaciones propias que se encuentran
arraigadas en historicidades de largo aliento y ancladas a
procesos organizativos de defensa del territorio, donde
participamos activamente.

Ahora en el siglo XXI, justamente en tiempos de la “Cuarta
Transformacién”, los pueblos zoques seguimos existiendo y
recordamos que nuestras raices histéricas sobrepasan los 200
afos de formacion del Estado nacién mexicano. Por tanto,
nuestras territorialidades no se delimitan en las geografias
coloniales y estatales de Chiapas, Oaxaca, Veracruz y Tabasco;
pues ahora, hemos construido otras geografias deslocalizadas
que nos sitian en las ciudades de Guadalajara, San Cristobal
de las Casas, Ciudad de México y Haverhill, Massachusetts en
Estados Unidos.

Nos decimos: “cada vez mas mokayas”, como una expresion
de reivindicacidén que evoca nuestra genealogia de 1,600 a. C.,
cuando en las llanuras costeras del Pacifico florecié la cultura
mokaya (gente de maiz en mixe-zoque). Los mokayas fueron
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uno de los primeros grupos de agricultores y uno de los
primeros en utilizar objetos de barro cocido en Mesoamérica. El
macro istmo mesoamericano —la porcién de tierra que une al
Golfo de México con el Océano Pacifico- es un area donde,
antes como hoy, se extiende la lengua mixe-zoque-popoluca,
matriz lingiiistica asociada a la civilizacién Olmeca y a la
cultura Mokaya. Remitirnos a estas raices histdricas no implica
una posicién purista, mdas bien desafia y evidencia las
narrativas cosificadoras que, desde una tendencia lineal,
eurocéntrica y colonial de la historia Estatal-nacional,
reproducida por la academia y el sistema educativo mexicano,
han pretendido construir una cultura madre a partir de lo
Olmeca; ésta es, pues, nuestra forma de decir que la historia de
los pueblos mesoamericanos no esta clausurada.

Resulta una fortuna que de los pueblos zoques no se ha
edificado una historia heroica e imperial, como la azteca o la
maya, puesto que en esa tendencia histérica anida un
nacionalismo que subsume las diversidades de nuestros
pueblos. Pero también debe reconocerse que eso nos ha hecho
quedar en el vagon de los “pueblos sin historia”. Por tal motivo,
la presente compilacion es un esfuerzo colectivo por hablar por
nosotros mismos y por posicionar nuestra historia.

Por tanto, el camulo de palabras que aqui presentamos es
una provocacion y un llamamiento a nuestra gente,
companeras, paisanos, hermanas zoques, mixes, popolucas y
decenas de pueblos del mundo; son palabras para seguir en
didlogo con nuestras compafieras(os) no indigenas, cuyas
investigaciones, escritos, luchas y conciencia digna desafia
también el monolito Estatal para abrir el horizonte de muchos
mundos posibles. Tomese también como una sugerencia para
pensarnos desde nuestras practicas cotidianas, desde nuestra
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historia compartida y desde nuestras territorialidades adn
vivas. Pero, al mismo tiempo, es un posicionamiento politico-
epistémico de investigadoras (es), poetas, pintores y fotégrafos
zoques que escriben desde, para y con su pueblo como una
apuesta por la vida en tiempos de crisis civilizatoria, pues los
despojos a nuestros territorios no han cesado y en nuestro siglo
se expresan en la imposicién de megaproyectos extractivos,
migraciéon y desplazamiento forzado, mineria a cielo abierto,
pozos petroleros, represién y criminalizacién de la protesta
social. Ante ello, como zoques, hemos decidido caminar en
colectivo para enfrentar esta envestida capitalista.

Escribimos desde la practica, el sentir y el suefio de seguir
reconstituyendo nuestro pueblo. Escribimos desde las
montanas, desde los rios, desde los campos, las ciudades y las
realidades que nos atraviesan. Este esfuerzo, entonces, es un
ejercicio que apunta hacia ese horizonte civilizatorio que busca
construir puentes de comunicacion, organizacion y lucha con
las nuevas generaciones de zoques que nos ayuden a
consolidar una forma otra de vivir en la tierra.

Josefa Sanchez Contreras
San Miguel Chimalapas, Oaxaca, México.

Fortino Dominguez Rueda
Desde la otra Guadalgjara, Jalisco, México.

10 de enero de 2022.
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Bajada de las Copayitas. Copoya, Tuxtla Gutiérrez, Chiapas, enero 2019.
Raul Jiménez.
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NA’PYA]PA MOKAYA’'RAM MAKA'’
YAJPA’YAE’
Mikeas Sanchez.

Nd’pyajpa Mokaya'ram maka’ yajpdya’e, Nasakopajkdjsi

maka’ anhkimya'e, yajka’oyeram, numyajpapa.

Te’istam nyetyajpa ntyatzyokoy’ajkuy ntd najs’omoram, yajk’
kotzawa’ayajpa mij’ uneram’ jowy'matzikinhjinh’tam, nyajk’
tzunhjayajpa mij’ oko’'uneram nhkyamana’yapajk’

jana’tzokopyad, jana’'nhkipsokyupia wane’

(Jinhte’ myusya’epd jujtzye ntd’ djtyam td’ tumurampdre’?
Wina’ oyupanhte mytya’e eyarampd, oyupdis nhdyaj'tyoya’e
ntd’ anuku’is tzyameram, oyupdis nhkydwénya’'e wiyunhsepa
ntd’ ijtkutyam, waka’ tese nitumdpa’ Mokaya'is myusuna’
nkyd'mandj'yayad mpydanh’'ntawa’is tzyameram. Tesere’ td
wyrura'upd’ yajkuy’omopd, pujtu’ ntd’ ndpinh’'ntzajy’omo te’
masanh’ore’ram, tyajk pomipdjktampa’pd’is tumtum’jama,

tesere’ td’ kopujkstampapad’ ntd’ djtyam Mokayas'tam.

(Jinhte’ kyomusajya’epd ntd’ nhkomi'is’ pyomiram?
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DICEN OUE LOS MOKAYAS NOS

EXTINGUIREMOS
Mikeas Sanchez.

Dicen que los Mokayas nos extinguiremos,

que Nasakopajk’ sera poseida por mercenarios y ladrones.
Ellos traen su odio a nuestras tierras,

embrutecen a tus hijos con baratijas,

alejan a tus nietos con su musica que no tiene alma.

LAcaso desconocen que somos uno sélo?

Antes vinieron otros, y callaron nuestra palabra, escondieron
la luz de nuestra memoria para que nunca un Mokaya pudiera
escuchar a sus hermanos.

Pero resurgimos del espanto, del ADN broté el Ore’ sagrado,

cada vez mas fuertes cada vez mas Mokayas.

LAcaso desconocen el poder de nuestros dioses?
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Oreis 1
Centro de Lel
Cultura Zoqt

Guadalajara Jal

Por la reconstitucidn integ
Nunca mds un Mé:

ler. Encuentro de zoques en defensa del territorio. San Miguel Chimalapas.
Oaxaca. Septiembre 2019. Raul Jiménez.
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Weya’weya for dummies
Jaime Sa’akdsma

Nijpatzi te tzame
Nijpatzi yd’ nqgjs’
Mikeas Sanchez.

Luz. Calor. Se siente ya el sol en la cara, esa moneda que danza
en el aire y que al caer me despierta. Puta, espero no haber
hablado de mas. No haber dicho ninguna tonteria como la otra
vez. La vez que mi compadre me veia y se reia. Me veia y se
reia, el muy hijo de la chingada, con esa su risa torpe,
apoplética. Te la jalaste, compadre; de veras, te la jalaste. No
sé si lo decia en serio: si en serio lo hice o si sélo era una
manera de decirme que habia dicho puras pendejadas. Para la
proxima no voy a fumar tanto. Voy a medirme. Me diré lo que
suelo decir: no abuses del placer ni del dolor, que en el Ipstdjk
todo se paga. En fin. Ya es hora de levantarse. De estar en pie.
Ya puedes moverte, levantate: despacio, que parezca que
regresas de un largo viaje, de un suefio pesado; despacio, eso
es, desperézate con calma, bosteza, aja, asi, na’ mas no mires
la camara, no le hagas caso, ti haz de cuenta que estas solo,
que estas haciendo el ritual normal, que esto no es una toma
para nuestro documental: bien, bien, ponte el pantalén que
estd a un lado, ponte de pie, arrépate con la camisa, aboténala
con calma; no te preocupes, cualquier desperfecto sera editado,
muy bien, ¢qué sigue?, si, si, el huarache, ok, la bandana,
cifiete la banda a la cintura, ya estas, ah, si, falta el paliacate
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en la cabeza, eso, colécate la mascara, casi?, émds apretado?,
ino tanto?, ya pasenle la matraca y la escopeta, asi, la matraca
en alto y la escopeta, asi, muy bien, pegada a la cintura, todo
bien; ahora, si, las fotos, parate ahi, junto al altar, si, td
primero, td solito: eres el Weya'weya, ¢no?, flash aqui, flash
alla; ahora pueden integrarse los demas, los ancianos; si, tio
Luis, usted también; peina tantito a tio Victor, ok, ayudale, ya
sabes que no mira bien, muy bien; los trece ancianos alrededor
del Weya'weya, si, €l en el centro, aja, pero atras, los viejos
agachense todos; cambiale esa camisa a tio Cirilo, estd un poco
sucia, tiene una mancha rara; ah, y acomédale la trenza a tia
Ofe, que se vea mas natural, ¢cpuede abrazar este canasto, tia
Tona?, gracias, muy bien, listo, psss, ahora ¢qué sigue?, bien,
bien, denme unos minutos, por favor.

¢Como deciden quién serd el Weya'weyd? Pues, mire usted, ya
de viejo, el bailador escoge quién lo va a sustituir, a quien le va
a dejar en herencia esa responsabilidad. Lo instruye, le
trasmite lo que debe saber. Cuando considera que esta listo, lo
trae aca, a la iglesia de la Santisima Trinidad. Venimos también
los trece ancianos y rehacemos los cargos, los juramentos: €l
hace juramento, si, de por vida; mientras viva, €l es el tnico
que puede vestir esas ropas. Es mucha responsabilidad, porque
el Weya'weya tiene mucha fuerza, mucho poder, y puede ser
peligroso si uno no esta preparado. Por eso hacemos la
velacién; por eso al caer la noche nos arrejuntamos en torno al
fuego: bebemos y platicamos, hasta que se comparte el tabaco.
El que tiene que sacar el tabaco es él, el bailador principal.
Cuando nos convida quiere decir que ya esta listo, que ya esta
listo para entrar en el Ipstdjk: va ahi para pedir consejo al Gran
Tribunal, a rogar por las cosechas. Ahi le diran si fue buena su
ofrenda, si sera buena la cosecha, si puede bailar. Y ya,
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empezamos a tocar las canciones, a invocar a los ancestros,
para que vigilen junto con nosotros su suefio, para que no se
pierda en el laberinto, para que recuerde el camino, para que
pueda volver, para que nos traiga los sabios consejos, las
buenas nuevas. Al amanecer se reviste y sale a ensefiar, a
predicar lo que vio y escuchd. Ahora, cuéntenos algo sobre este
altar. El altar es una ofrenda. Ahi se colocan los frutos de la
tierra, los frutos por los que se quiere dar gracias o por los que
se quiere pedir buena cosecha. Como ve, se construye con
baquetas, troncos en forma de v, sobre las cuales se atraviesan
palos delgados, pero resistentes. Luego se tapiza con hojas
grandes, ya sea de platano o de otras plantas de la montafa.
Sobre las hojas se pone, en pequefios montoncitos, los frutos.
Aqui, en el centro, se acomoda una cruz adornada con flores:
blancas, negras, amarillas y rojas. La flor blanca se dispone en
direccién al norte, la flor negra al sur, la flor amarilla hacia
donde sale el sol y la flor roja hacia donde se oculta. En medio
de la cruz se amarra una abeja, pero debe quedar de tal manera
que se pueda mover y pueda llegar a cualquiera de los cuatro
extremos. Una vez que esta todo dispuesto, el bailador hace
una oracion, sopla con alcohol los cuatro costados del altar, lo
sahtima y suelta la abeja para que se mueva hacia el lado que
mas le llame. Dependiendo de sus movimientos y de donde se
pose, se colige el significado. Si se posa sobre la flor amarilla
es que va a haber calor; si se posa mucho tiempo habra mucho
calor y afectara la cosecha. Pero si se detiene en la flor blanca,
entonces habra buena cosecha, muy buena. En cambio, en la
flor roja anuncia lluvia abundante; si se mantiene por mucho
tiempo, puede haber hasta huracan. De igual manera, si se
posa en la flor negra significa que habra mala cosecha, que sera
escasa o que, de plano, no la habra. Como bien dice usted:
i(como conseguimos las flores negras? Pues bueno, en la
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montafa hay bejucos que tienen flores de ese color; si no las
conseguimos ahi, entonces, ponemos flores moradas o se las
compramos a unos darketos alla en Tuxtla.

Inche, compadre, ¢por qué dijiste esas cosas? Nomads, pa’ que
tengan algo qué decir. Si, pero van a creer que es verdad. (Y
qué? Pues que se me hace mala onda; esos pobres lo hacen de
buena gana. iLo hacen de buena gana! iNo me digas! ¢En serio,
no has notado que hurgan nuestras tradiciones nomdas como
quien toma muestras de una especie en extincién, como si
fuéramos lagartijas que evocan dinosaurios? ¢No los has visto?
No son capaces de estar las horas alli, con nosotros, en la
costumbre. Quien quiere vivir el ritual se tiene que acercar
cuando es el tiempo; y sentarse a nuestro lado: platicar, beber,
convidar cigarro, tocar y bailar. Ellos cobran por su trabajo, asi
que también nos paguen. Y tu, viste, les doy lo que quieren:
ritos falsos para dias falsos. El rito es sagrado: ¢como lo voy a
hacer frente a una camara?, ¢como lo voy a vender? Compadre,
pero es que asi lo conoce mas gente. (Y de qué chingados nos
sirve? ¢De qué nos sirve, si no creen en lo que creemos, si no
nos respetan, si sdlo nos ven como miseros bailarines,
estipidos indios que pueden traer de aqui para alld en sus
pinches eventos, en sus desfiles, como si la cultura de mis
abuelos fuera nomds para ser exhibida? iEsas cosas son
sagradas, y asi seguiran! Si miento es para protegernos.
Ademas, no seria la primera vez. Frente a los curas lo hicieron
mis abuelos, épor qué no lo voy a hacer yo frente a la gente del
gobierno, frente a las malditas instituciones dirigidas por
cabrones que viven a costa nuestra, de lo que les podemos dar,
de lo que atin queda de nosotros? Y de nosotros, dime, {quién
se acuerda?, i(quién?, ia quién carajo le importa si todavia
tenemos tierra para sembrar, si nos queda lengua para hablar?
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Asi que te lo digo yo, qué mas da. iQué importa! ¢Quién va a
venir a corroborar si decimos la verdad? Pero, de cualquier
manera, ¢(cudl es la verdad? La verdad, si la hay, esta en
nosotros, en nuestros hijos, en el maiz que sembramos, en las
cuevas, en los rios. El universo tiene su propia memoria. Otra
vez, compadre, otra vez diciendo babosadas que ni ta
entiendes. Déjame, qué caray, de alguna manera tengo que
andar en el tiempo, ino? Ya vas. Simén, mejor vamos a
chingarnos este dinerito. No, compadre, yo tengo que
comprarle su ropita a mi hija, este afio sale de la secu. Tt vente,
nomas, yo invito. Nel; ya sé como es eso, al final, cuando se te
acaben los centavos, tendré que desembuchar yo. LY qué? i¢No
te 1o acabo de decir, pues? Como quieras, entonces. iPero que
conste que lo hago nomas pa’ que no digas!. Jo, que te crea el
que no te conoce. 'Amos, pues.
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OJSE’
Mikeas Sanchez.

Myita djn najs’omo,
Yajk sojpa’ mij’ yatzyokoy’'ajkuy ku'kyasiram,
jojpajkdsi'ram,

ijtkukyasi’ram.

Mij’ nekd’ nhkomujspa jujtzyere’ ja’irapa wapa’ijtkuy
nijurd, ijtu’ ti'ram jinh musipd’ nta’ juya’a tuminh’jinh,
jinhti’ mujsipa jukye’'ra mijtzi’ mumu tiya ju’pyapa’is.
Sajtyopa’ tuminh waka ntyajk pajkatyama djn ose’ram
jampapa’ jujtzye’ minekd’rike ntad’ isanh’tzira’u waka’
nhkomujstama yad’ tzame’ “jinh’ntire’ kutkyyinh td’

kusipa”

Tekoroya musa’ yati tastampatzi, kustampatzi

mapasyi’jinh.
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HAMBRE
Mikeas Sanchez.

Invades mi tierra,
esparces tu odio sobre los arboles,
sobre los rios,

sobre la vida.

En el fondo sabes que la tranquilidad tiene un costo

demasiado alto, incluso para ti que todo lo compras.

Te vales del hambre, pero olvidas que tii mismo nos

hiciste creer que “No solo de pan vive el hombre”

Y has de saber que ahora nos alimentamos de suefos.

Pensares y sentires de zoques contempordneos 25



SONERAMPATE
Mikeas Sanchez.

Mind’ djn najsomo, netya’ mij’ nhtonh’kutyam,

kakutzyiya’a te’ nd’ tyonh’yajpapd waka’sistam, yajk’
ka’'e’ aya’a te’ jojpajktam, tdnh’dya putzi mutpama te’
nd, mutpamd ntd Nhkomi’is nhwyranhk na’.
Anhkumakdya’d djn atzi'ram, tzaptziya’'a te’ tuminh,
sasatyampd nhkirawa’yomo’ram, te’ suntkuy muspapa
ntd’ juyd’. Anhku’'makdya’a djn ntzdtzd'ram, tzaptziya'a
kowina’ajkuy, tzajmaya’a jujtzyere’ wapya te’

nhkirawa’ijtkuy.

Mind’ djn najsomo, nijpya’a mij ntdanh’kutyam

ntyaj’yajpapd’is te’ kasdj’kuytyam,

Ntd’ isanhtziramad’ te’ toya,
te yajsyu’ ijtkuy, te’ tujkuyis pyami’.

Sonerampadte’ jinh’mi’ natztame’.
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SOMOS MILLONES
Mikeas Sanchez.

Ven a mi tierra, instala tus maquinas, envenena los rios
que bebe el ganado, contamina los manantiales, llena de

podredumbre el ojo de agua y el ojo de Dios.

Engafna a mis hermanos, ofréceles el pan y la codicia, los
placeres de la carne, el amor que se oferta al mejor
postor. Soborna a mis hermanas, promételes poder y

riqueza, hablales de las maravillas del Primer mundo.
Ven a mi tierra,

Instala tus maquinas aniquiladoras de ternura,
muéstranos el dolor y la desesperanza,

el impacto de las balas.

Somos millones y no te tenemos miedo.
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Cruz de la espadana. Suchiapa. Chiapas.
Mayo 2017. Raul Jiménez.
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Bifurcaciones hidrolégicas

de la historia zoque
Josefa Sanchez.

Hay quien piensa todavia que la Historia es una
cuestion de corrientes subterrdneas; que existe un
sistema de rios, pozos y lagos que se esconden a la vista
Y que guardan la clave de todo lo que sucede sobre la
tierra. Y, sobre todo, que ese movimiento oculto solo
puede ser descubierto por los iniciados: hombres de
letras que caminan por el desierto buscando agua,
Jurando que solo ellos saben comprender las vibraciones
escondidas. Quizd por eso los historiadores llaman
Suentes a los archivos, libros y documentos oficiales,
como si ese fuera el lugar en el que las mareas profundas
lograran salir a tierra.

Dante A. Saucedo.

Para comprender que la Historia esta viva, hace falta fisurar
algunos paradigmas tedricos-metodologicos y desafiar la
linealidad del tiempo. Uno de los cauces histéricos de mas
larga duracion transcurre en las corrientes de agua de los rios
que trazan territorios, principalmente, en los asentamientos
milenarios de los pueblos indigenas atn vivos.

El propdsito del presente texto es sugerir otra forma de leer
nuestra historia como pueblo zoque, por lo cual, acudo a las
relaciones con (y desde) los rios que hemos transitado
milenariamente. Se sugiere una territorialidad trazada por las
bifurcaciones hidrolégicas cuya dimensidon temporal trasciende
las delimitaciones coloniales y estatales que, apenas durante
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500 y 200 afios respectivamente, concertaron sobre la
complejidad de multiples relaciones entre los asentamientos
zoqueanos y sus ecosistemas biodiversos. Entonces, el presente
texto es solo una provocacién de relectura histérica y no
pretende erigirse como una verdad en si misma.

Parto de los rios que nacen en las montafas de los Chimalapas
y se escurren por toda la escabrosa orografia de la selva zoque,
desde los lomerios de las selvas altas perennifolias, las selvas
medianas y humedas, los bosques de encinos, pinos y
mesofilos (Ortega y et al, 2012: 32), hasta dispersarse en las
lagunas ikoots, donde se encuentran con aguas saladas que
navegan rumbo al Océano Pacifico, en la planicie sur. Por el
norte, las mas grandes vertientes de la cuenca Coatzacoalcos
(rio El Corte) son capturados por la refineria del complejo
Morelos en Minatitlan y por la presa Netzahualcdyotl también
conocida como Malpaso, Chiapas, y la presa Miguel de la
Madrid, conocida como Cerro de Oro.

Definitivamente, desde hace 3,800 anos hasta nuestros dias,
las vertientes hidroldgicas de las cuencas Papaloapan, Grijalva,
Coatzacoalcos, Tonala y Tehuantepec trazan las bifurcaciones
de asentamientos zoques que algunos arquedlogos han
llamado el “macro istmo” (Lowe, 1998: 83), con el fin de
intentar delimitar todo un complejo socio-ambiental, cultural y
lingiiistico. Desde esta perspectiva, por ahora, podemos omitir
la geografia reciente del Estado-naciéon mexicano, el cual
fragmento en cuatro estados todo este complejo de relaciones
ecosistémico entre rios y pueblos.

Siguiendo el curso de las corrientes de larga duracién, podemos
navegar en los tiempos de los pueblos indigenas que no han
dejado de estar presentes. Estas corrientes pueden llegar a
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desafiar el paradigma colonial de la organizacién politica
asumida por la antropologia (sefiorial, caciquil, estatal y
tributaria) y por la historia, que lo llama prehispanico y lo
generaliza, desde la geografia, como una unidad de
caracteristicas mesoamericanas.

Por ejemplo, sobre la organizacién socio politica de los zoques
a la llegada de los peninsulares, Peter Gerhard ha escrito que
estaban divididos en muchos estados auténomos de diversa
magnitud, cada uno tenia un centro ceremonial, administrativo
y asentamientos subordinados dispersos. Las comunidades
zoques mas proximas a Chiapan estaban controladas por los
chiapanecas o en guerra con ellos, mientras que las de mas al
norte (Sayula, Ixtapangajoya) se hallaban sometidas a la
influencia politica de Cimatan, Tabasco, poblacién hablante de
nahuatl (1991: 115). Por su parte, Miguel Lisbona Guillén
sefiala la existencia del calpul (institucion prehispanica
sustituida por las cofradias) entre los zoques de Tuxtla y
Quechula (1997: 98).

Algunos historiadores y antropdlogos coinciden en afirmar la
ausencia de una unidad sociopolitica zoque, aunque destacan
la presencia de cuatro sefiorios o cacicazgos: Quechula,
Javepagou—ay (ruinas de Ocozocoautla), Guate-Way (Magda-
lena Cotipan en Mezcalapa) y el de Zimatan, en el actual estado
de Tabasco (Villa Rojas, 1973; De la Cerda, 1941; Trens, 1957;
Thomas, 1967 en Velasco Toro, 1975: 54). Igualmente, se
sefiala que dos eran independientes y poseian sus propios
pueblos de tributarios y los otros dos eran dependientes de los
nahuas; también se supone que habia otros pueblos zoques
bajo el dominio de los chiapas y, de acuerdo a las fuentes, no
eran pueblos de mayor importancia, si se compara con los
cacicazgos dominantes (Navarrete en Velasco Toro; 1975: 54).
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ler. Encuentro de zoques en defensa del territorio. San Miguel Chimalapas.
Oaxaca. septiembre 2019. Raul Jiménez

Los registros de Bernal Diaz del Castillo indican que el
cacicazgo de Quechula era independiente; a él se sujetaban
otros pueblos y le rendian tributos. Estaba situado en la cuenca
media del rio Grijalva y era puerto fluvial, desde ahi se ejercia
un intenso comercio entre la provincia zoque del noreste
chiapaneco y las costas del Golfo de México (Diaz del Castillo,
1960; Garcia Bargas, 1774; Castafidén, 1953; Navarrete, 1973
en Velasco Toro, 1975: 54).

Identificada como cabeza de puerto fluvial, Quechula era punto
de arranque de navegaciéon hacia la costa del Golfo.
Actualmente, se encuentra inundada por las aguas de la presa
de Malpaso. El arquedlogo Carlos Navarrete retoma los relatos
de los cronistas Bernal Diaz del Castillo, fray Tomas de la
Torres y del obispo fray Manuel Garcia de Bargas y Rivas para
trazar los caminos fluviales de Quechula, siguiendo el Grijalva
con direccion al puerto de Campeche y la provincia de Tabasco,
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donde no solamente se aprovecharon los esteros y lagunas,
sino también los rios del cauce largo, navegables en su
mayoria, que formaban una red mucho mas amplia que en la
costa de Chiapas, donde los rios son de curso rapido y
trayectoria corta por la cercania con la Sierra Madre de la cual
nacen (Navarrete, 1973: 53).

Quechula debid fungir como punto estratégico en el transito del
Golfo de México al Océano Pacifico, pues, por el lado norte, era
conexion con los actuales estados de Tabasco y Campeche y,
por el lado sur, conducia a Ocozocoautla, San Fernando,
Tecpatan y Copaynala. Esta ruta ha sido confirmada por los
estudios arqueoldgicos de Carlos Navarrete.

El sefiorio de Javepagou-ay se localizaba en la actual poblacion
de Ocozocoautla (Navarrete en Velasco; 1975: 55). En el
documento “La relacion de Ocozocoautla, Chiapas”,
paleografiado por Carlos Navarrete, se da cuenta de las rutas
comerciales que registraron los peninsulares a su llegada a
Chiapas. Por tal motivo, no resulta extrafo que, cuando se
refieren al tiempo previo a la conquista, digan: “el tiempo de
su infidelidad gobernado por un sefior que se nombraba
Osespoc, (al) cual le tributaban manta tejida € animales, mais
€ frutos é hylo de maguey, é tenia a su cuidado otros
pueblesuelos que también le tributaban” (Relacién de
Ocozocoautla en Navarrete; 1965: 369).

Javepagou—ay era punto de partida de caminos: rumbo a Ezapa
(Ixtapa); a Teguantepeque (Tehuantepec), localizado a ocho
jornadas largas, era el mas concurrido. Esta misma ruta
conducia a Soconusco, cuya distancia estaba a cuatro o mas
jornadas. Otro camino de Javepagou-ay iba con direccién a
Cachula (Quechula), en la mitad de esta ruta habia una
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desviacion para Chicuasentepeque (Chicuasentepe). En la
jornada dura y larga que los comerciantes y arrieros tenian que
transitar con direccién a Cachula (Quechula) y Chicuasentepe
salian otros para Copaynala y Tecpatan. Siguiendo la vertiente
del rio, este mismo camino a Quechula conducia a la provincia
de Tabasco y, luego, a Guasacualco (Coatzacoalcos) y
Campeche (Navarrete; 1965: 372).

El cacicazgo de Guate-Way se ubicaba en el margen del rio
Sayula en Mezcalapa; éste se supone que pasd a ser
dependiente tributario de los nahuas, a partir de la conquista
del actual Tabasco (De la Cerda, 1941; Albores, 1959; Villa
Rojas, 1973 en Velasco Toro, 1975: 55). Mientras que Zimatan
o Cimatan, localizado en el actual municipio de Cunduacan,
Tabasco, fue un cacicazgo independiente hasta la segunda
mitad del siglo XV, momento que los mexicas penetraron
Tabasco y pasaron a ser una provincia mas. Con ellos se sujeto
a todas las provincias zoques del noroeste de Tabasco (De la
Cerda, 1941; Trens, 1957; Diaz del Castillo, 1960 en Velasco
Toro, 1975: 55).

Este somero informe sobre la posible organizacion sociopolitica
zoque no alcanza consenso entre los investigadores. Por
ejemplo, Manuel B. Trens (1957), Eduardo Miihlempfordt
(1841), Eduardo Albores (1959) y Manuel del Puerto sefialan a
Tecpatan como la capital de toda la provincia zoque (Velasco,
1975: 56). Este argumento es relevante por el monumental
convento dominico construido en este asentamiento en el siglo
XVI, lo cual hace pensar que tal vez fue un centro espiritual
importante para los zoques. Ademads, antes y después de la
conquista, su ubicacidn ha sido estratégica por la conexion del
puerto fluvial de Quechula con el valle del Rio Grande de
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Chiapa, es decir, la comunicacién de la Depresidén Central con
las costas del Golfo de México (Viqueira en Trejo, 2004: 21).

El informe atin sigue siendo escueto y los aportes al respecto
se limitan a senalar la posibilidad de que el nimero de
cacicazgos en el area zoque debid haber sido mayor. Sélo en las
montafnas zoques habria mds de dos cacicazgos rivales sefiala
Leopoldo Trejo (Trejo, 2004: 21), quien, retomando a Juan
Pedro Viqueira, comenta que, a pesar de que los pobladores del
area de las montafnas zoques de Chiapas compartian un mismo
idioma, que les facilitaba el intercambio, no parecen haber
estado especialmente integrados los unos con los otros antes
de la conquista espafiola (Viqueira en Trejo, 2004: 21).

Como observamos, hasta ahora, los estudios historicos y
antropoldgicos sobre los pueblos zoques sostienen una
continuidad con la aseveracién de los cronistas Bernal Diaz del
Castillo y Diego Godoy, quienes registraron que los zoques no
constituian una unidad sociopolitica.

Esto principalmente porque no identificaron un Estado vector
para todo el “grupo” zoque y si “sefiorios” y “cacicazgos”
dispersos, tal como se ha descrito anteriormente y como lo ha
registrado Alfonso Villa Rojas y replicado Leopoldo Trejo; o
estados auténomos de diversa magnitud como lo ha reportado
Peter Gerhard (1991: 212); o en formas de calpul como los ha
identificado Miguel Lisbona Guillen (1991: 14).

De tal suerte que estas aseveraciones, desde una tendencia
nacionalista, han valido para clasificar a los zoques en los
marcos de la geografia estatal: Chiapas, Tabasco, Veracruz y
Oaxaca. Ante eso, es casi imposible detenerse un momento
para preguntarse por las formas de organizacién socio politica
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de los asentamientos zoques no identificados como cacicazgos
o seforios, e incluso, ante la ausencia de una unidad socio
politica, cabria preguntarse sobre los circuitos y redes
organizativas politicas de los zoques en relacién con las
ramificaciones de los rios. Se plantea la relacién con los rios en
tanto que estos son considerados como elementos de larga
duracién histoérica.

Sin embargo, lo que me interesa sugerir no son necesariamente
las continuidades entre los asentamientos zoques
prehispanicos, coloniales y modernos, sino la posibilidad de
imaginar las bifurcaciones de las formas de organizacion
politica que siguen los rios y trascienden las delimitaciones
estatales, pues considero necesario preguntarse mas alla de las
categorias sefioriales y caciquiles ya dadas. Para ello tendria
que fisurar el paradigma de la historia hispana y la geografia
colonial, ésa cuya base sigue siendo la teoria politica de Estado
hobbsiano, pues, como decia en una clase de Cosmopolitica II
la Dra. Isabel Martinez Ramirez, hay que dejar de buscar el
Leviatan en Mesoamérica.

En ese sentido, habria que comenzar a imaginar y retomar
otros elementos para una lectura de las organizaciones
sociopoliticas zoques en relacidon con la orografia, el ambiente
y la hidrologia, en cuyas vertientes es posible trazar y seguir
rutas comerciales que mantuvieron conectados a los
asentamientos. De los autores antes mencionados habria que
subrayar que los estudios arqueoldgicos e histdricos de Carlos
Navarrete nos aproximan y nos permiten trascender el
paradigma de la geografia colonial y el Estado hobbsiano. Los
estudios de este incansable investigador posibilitan la
hipdtesis de que los zoques eran formidables navegantes que
transitaban aguas arriba por el rio Coatzacoalcos y por otros
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rios en balsas de jonote que ellos mismos construian.
Igualmente, que navegaban con gran destreza, cargados con
mercancias como cacao, achiote, piedras de topacio amarillo e
ixtle, textiles, plumas de colores, pdjaros escogidos, pieles de
animales, algodén, grana, maiz, frijol, chile y calabaza.
Debieron transitar en veredas, rios, lagunas y caminos
existentes antes de la conquista. Estos incansables viajeros
establecieron un importante comercio regional a través de los
corredores comerciales que los comunicaba desde las vertientes
del Grijalva hasta las ramificaciones de las cuencas de
Tehuantepec y Coatzacoalcos en flujos que los conectaba con
sus colindantes mayas, mexicas, zapotecos y chiapanecas
(Tequio por Chimalapa, 1990; 36).

Al seguir las bifurcaciones de los rios, en relacién con las
formas organizativas politicas mas alla de las categorias
sefioriales, se busca fisurar el paradigma evolucionista de la
historia, del cual, muy agudamente, el historiador Federico
Navarrete ha puntualizado que: «la separacién artificial entre
las sociedades supuestamente mds avanzadas o “civilizadas”,
de las zonas “nucleares” de Mesoamérica y las sociedades
supuestamente mas primitivas en las regiones “periféricas” ha
llevado a sobrevalorar la concentraciéon de poder, la
jerarquizacidon social y la importancia en las primeras dos
regiones» (Navarrete, 2018: 21).

De este modo, los estudios zoques han quedado atrapados en
una vision primitivista que especula sobre sus formas tribales
y senoriales de organizacion politica-territorial, aludiendo a la
ausencia de una unidad sociopolitica, desde la cual se
imposibilita el desentrafiamiento de las multiples relaciones
entre los asentamientos zoques y sus rios, asi como a la
aproximaciéon a las dinamicas complejas que entrafian las
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relaciones ecoldgicas, sociales, politicas y culturales de las
territorialidades zoques.

De tal suerte que no se trata de proponer la unicidad de una
identidad zoque o una unidad sociopolitica, en los términos
antes cuestionados; por el contrario, se sugiere multiplicar las
posibilidades histéricas, a partir de la ain existencia de los
pueblos asentados a las orillas de las ramificaciones de las
cinco cuencas hidrolégicas: Papaloapan, Tonala, Tehuantepec,
Coatzacoalcos y Grijalva. Ademas, ello permite buscar otras
categorias de aproximacién a las formas organizativas
sociopoliticas de los pueblos, lejos de la lectura dicotémica:
primitivista / estados complejos, que abundan en la historia y
la antropologia.

En conclusion, antes que seguir el paradigma de la historia
lineal y la geografia colonial que, por lo general, han reforzado
las politicas indigenistas del Estado nacién, es importante
mirar la historia, la documentacion existente y los estudios
arqueologicos desde su vinculo directo con los pueblos zoques
aun existentes, los cuales, como hace mas de cinco siglos, se
mantienen arraigadas en las bifurcaciones hidrolégicas y
resguardan manantiales de historias vivas.
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JUJTZYERE’
Mikeas Sanchez.

Te’ yajkuyis’'nhkyowinastam, td’ ndjmatyampa:
Mij’ nhkajka’pyatzi sone’ruminh’jinh te’ tzujtzipa’ mij’
ntzajp, mij’ ntzajkpuj’'tapyatzi sasyapya’ ma’a’rajk uka’

ntyajk tajkdpya mij’ nhkotzajk’omoram.

Tumad’'miyonh tzujtzirampd’'ruminh waka’ jampa’a

jujtzye kasdyajpa mij’ uneram poyapajk onydyu’jomo.

Mokayas’tam mij’ nhkosij'’katympatzi’ mij’ ntzame’,
yaki’ motzyrampd’ une’is myusyajpa’pante, jujtzye te’
tuminh yatzyd’'yupd wakas’tinhajpa, nta’ nhkatpak te’

Tzuan’.

Mokayas’tam mij’ nhkdmetz’tampatzi’ mijtam’,
yajkuyis’ nhkyowina’'ram.
{mij’ tuminh’jinh’ntam mujspa’a ntyajk wyruja’tyama

kayajupd djn ntawd’ram?

(Sonepd’ mij’ ntuminh’jinhtam maka’a nhka'rejtame

waka’ yajparamd mumupa tzokoyis'ntyoya?
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{CUANTO VALE?
Mikeas Sanchez.

Los amos de la barbarie, nos dicen:

Te ofrezco una cuenta millonaria

a cambio de tu cielo azul,

te construyo un hermoso supermercado
a cambio de tus montanas.

Un millén de ddlares

por la sonrisa de tus hijos que corren bajo la lluvia.

Los Mokayas nos reimos de su ignorancia,
hasta los ninos mas pequenos saben que la fortuna se

convierte en bofiga cruzando la linea del Tzuan.

Los Mokayas les preguntamos a ustedes,
amos de la decadencia.

¢Una cuenta millonaria

sera suficiente para devolverle

la alegria a nuestros muertos?

iCon cuanto dinero alcanzara

para limpiar el alma de la tristeza?
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Musicos tradicionales en la bajada de la espadaria.
Suchiapa. Chiapas, mayo 2017. Raul Jiménez.
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Las tierras zoques en tiempos
del extractivismo

Fermin Ledesma Dominguez.

A modo de introduccion

La historia de los pueblos zoques pocas veces es contada en los
libros de texto gratuito de la Secretaria de Educacion Pudblica
de México; no aparecemos, pese a que somos una cultura
milenaria de Mesoamérica. Apenas algunos pincelazos sobre
las tradiciones y las costumbres nos muestran como “un grupo
étnico mas del pais” integrado a la cultural nacional. Muchas
veces tenemos que aclarar que no somos de la familia Maya,
sino que estamos emparentados con la familia Mixe-Popoluca
que, en algin momento, domind los actuales estados de
Veracruz, Tabasco, Oaxaca y Chiapas.

La ausencia de los pueblos zoques en la narrativa mexicana
obedece a que, en general, no “encajamos” en la idea de
“comunidad indigena” que se instaur6 a partir del México
posrevolucionario; es decir, no cumplimos con las exigencias
folcloristas de portar atuendos coloridos, celebrar grandes
rituales cosmogoénicos o usar bastones de mando. Aunque una
parte central es que no participamos activamente en las
grandes rebeliones de México como la Independencia o la
Revolucion, ambas fundantes del proyecto nacional. En todo
caso, nuestra participaciéon fue marginal y no ha sido contada
por la historiografia. En la légica de la historia politica
mexicana no existimos porque nuestras luchas son micro-
politicas: no tienen alcance nacional o no logran ‘impactar’ las
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estructuras del poder dominante. Sin duda, una gran tarea es
revisar la larga historia zoqueana con nuevos enfoques,
nuevas perspectivas tedricas, y con investigadores nativos que
comprendan la formacién de nuestros pueblos desde un
nosotros, desde nuestro senti-pensar.

Por el momento, vamos a contar el actual despojo territorial
que enfrentan los pueblos zoques de Chiapas, en el contexto de
la expansién del capitalismo extractivo que busca apropiarse
de los bienes comunes como el agua, el aire, los bosques, para
producir riquezas que beneficien a otras regiones del mundo,
concretamente a paises del norte, dejando en nuestras tierras
una estela de pobreza (de la tierra y de la gente), contaminacion
y saqueo. Dicha historia la hemos padecido desde hace mas de
500 anos, solo que ahora resulta mas evidente. Esto que pasa
en el norte de Chiapas es solo una muestra de como nuestros
territorios son subsumidos y acaparados por el gran capital
transnacional.

El extractivismo en el territorio zoque de Chiapas

En gran parte de América Latina, los territorios indigenas se
han convertido en el centro de enclave de megaempren-
dimientos turisticos, petroleros, ambientales y de mineria a
cielo abierto. Tan evidente es esta situacion que, a costa de
explotar la riqueza biocultural como el agua, los bosques, la
tierra, los conocimientos ancestrales (incluidos la medicina, la
comida y la propia cultura), las politicas gubernamentales han
dado un viraje hacia el territorio como una posibilidad de
desarrollo econémico.

En respuesta, han estallado conflictos socio-territoriales que
cuestionan las politicas extractivistas (como la mineria, la
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extraccidn de gas, hidroeléctricas) o la construccién de grandes
infraestructuras (como los gasoductos, aeropuertos o zonas
comerciales). Estas politicas movilizan a la sociedad porque
amenazan su forma de vida o su patrimonio vemos la aparicion
de estos problemas desde la Patagonia hasta Dakota del Norte.

En el caso de México prevalecen las andanadas de proyectos
extractivos de gran calado sobre tierras indigenas como parte
del nuevo orden mundial de reconfiguracion geopolitica para la
explotacion de tierras, agua, gas y minerales. El caso mas
emblematico es el de las tierras zoques de Chiapas. Si bien
desde el siglo pasado se desarrollan politicas extractivas, pocas
veces son referidas en la historia mexicana, por ser un area
cultural de poco interés arqueoldgico y de poco “folclor y
misticismo de su gente”.

Las tierras zoques se configuraron como area cultural hace mas
de 3 mil anos; estuvo integrada en cinco grandes subdreas: la
primera de ellas, sobre la cuenca del rio Grijalva que corre entre
Tabasco y la parte central de Chiapas; la segunda, en la planicie
del Golfo de México, en los estados de Veracruz y Tabasco y
alcanzaba el sureste de Puebla; la tercera, en la costa del
pacifico, en el soconusco de Chiapas que, en su momento, se
extendidé hacia Guatemala y El Salvador; la cuarta, en el Istmo
de Tehuantepec, y la quinta drea en la sierra mixe de Oaxaca.
Estas dreas estaban unidas por la familia lingiiistica mixe-
zoque-popoluca. Todo indica que esta porcién del sur mexicano
jugbé un papel fundamental en la aparicion de las primeras
civilizaciones de Mesoamérica (Lowe, 1998: 84).

Después de largos procesos histéricos de dominacion politica,
despojos territoriales y agresivas campanas de desindia-
nizacion, actualmente la cultura mixe-zoque-popoluca esta
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subdividida en los mixes de Oaxaca, los Popolucas de Veracruz
y los zoques de Chiapas, que hoy contindan guardado amplias
similitudes lingiiisticas a pesar del aislamiento y la
fragmentacion territorial que la imposicién de limites politicos—
administrativos de la Colonia y el naciente Estado nacional de
los siglos XVI al XIX llevaron a cabo. Aun asi, perviven
elementos materiales y simbdlicos que hacen posible la
existencia de los zoques en los tiempos modernos, tales como
los rituales, las practicas alimentarias, la lengua, entre otros.
En algunos pueblos de Chiapas, como Nuevo Carmen Tonapac
en Chiapa de Corzo, los habitantes zoques atin mantienen la
figura tradicional del Kubguy jiara (Padre del pueblo), una
autoridad moral del pueblo que no concentra poder politico,
sino que acttia mediante sus dones de musico y curandero
como consejero espiritual.

Ahora bien, a partir de 1940, el Estado mexicano emprendio
una serie de proyectos con la idea de incorporar las tierras
inservibles al “desarrollo nacional”, sobre todo en las areas
rurales indigenas. El proceso de industrializaciéon nacional
encontrd en las tierras del norte de Chiapas —donde habitan
los zoques— el espacio idéneo para la implantacion de grandes
proyectos, particularmente, sobre el rio Grijalva y sobre las
regiones petroleras y ganaderas de Tabasco y Veracruz. Por
medio de esta ldgica desarrollista, en los ultimos 70 afos, en
el darea zoque se implantaron 4 mega-proyectos y 2 mas se
encuentran en "proyeccién". En conjunto, estos proyectos
tienen un impacto profundo en la vida cultural y cotidiana de
los campesinos zoques y sus tierras.

El primer proyecto desarrollista se relaciona con la ganaderia,
que tuvo su centro de extension en las planicies de Tabasco y
Veracruz, para luego alcanzar las tierras de Campeche y el norte
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de Chiapas, area asignada en el marco de la division
internacional al trabajo para producir alimentos a bajo costos.
Segtin el estudio realizado por Daniel Villafuerte Solis en “La
cuestién ganadera y la deforestacion” (1997), tan sélo durante
la década de 1940, los estados de Tabasco, Campeche y
Yucatan devastaron mas de un millén de hectareas de tierras
boscosas. Al dia de hoy, el 50 por ciento del territorio zoque
(100 mil hectareas) son tierras ganaderas, lo que ha dado pie
al acaparamiento de tierras agricolas, procesos acelerados de
minifundio y la conversion de campesinos en jornaleros “pica
campo”.

El segundo proyecto de gran impacto sobre el territorio zoque
son los megaproyectos hidroeléctricos instalados sobre las
aguas del rio Grijalva. El aumento de niveles de agua inundd
tierras agricolas, provocé tanto la desapariciéon de vestigios
arqueoldgicos, como Malpasito y Quechula, y de pueblos
enteros, como Osumacinta, como el desplazamiento de la
poblacién local y la alteracién de la biodiversidad de cinco
municipios. A partir de 1958, una porciéon de tierras de
Ocozocuaulta y Tecpatan fueron inundadas por la operacion de
la presa Malpaso; para 1974, la presa Chicoasén afecté tierras
de Osumacinta y Chicoasén y, finalmente, en 1983 la presa
Pefiitas en Ostuacan. Durante este lapso de tiempo, en total
4,064 familias fueron desplazadas del territorio por la
inundacion de 30 mil hectareas de tierras (Ibarra Garcia, 2015).
El embalse de las presas dio paso a que empresas como la
transnacional Acuagranjas exploten a gran escala la pesca de
tilapia para su exportacién, desplazando de este modo a los
pescadores riberefios y el mercado local. Actualmente se
encuentra en marcha sobre el mismo rio Grijalva la
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construccién de la presa Chicoasen II sobre 200 hectareas, pese
a la oposicion y resistencia de los ejidatarios.

El tercer proyecto en el area zoque es la explotacidn petrolera,

un asunto que lleva mas de un siglo de operacion, interrumpido
solamente durante el proceso de la Revolucién mexicana. En
1901, Maximino Alcala descubrié en la finca Guadalupe,
ubicado en Tectuapan, Pichucalco, un “criadero de petréleo”.
Ello bast6 para que el 14 de agosto de 1907, la compania
anglomexicana Oil Fields Ltd. obtuviera los derechos de
explotacion, hasta la nacionalizacion del petréleo durante el
cardenismo. Para la década de 1970, la explotacién del petrdleo
en manos del Estado se habia extendido a Judrez, Ostuacan,
Reforma y Sunuapa con la extraccién de gas en 17 pozos; para
1984, se habia instalado un complejo petroquimico —Cactus—
en el municipio de Reforma como centro de acopio y
transformacion de gas. Por otro lado, la relacién histdrica de la
paraestatal Petrdleos Mexicanos (Pemex) con los campesinos
ha sido conflictiva por las acusaciones de contaminacién de
manantiales de rios y lluvia acida sobre los campos ganaderos
y agricolas.

La reforma energética en México realizada en 2013 plantea la
exploracién y extraccion de hidrocarburos a empresas
extranjeras, de tal modo que el territorio zoque nuevamente es
visto como espacio de (en) clave para el mercado mundial de
los hidrocarburos. Asi, desde el 24 de agosto de 2016, se puso
en marcha el proceso de licitacion de 84 mil 500 hectareas de
tierras ejidales y privadas en 5 municipios, en el marco de la
ronda 2.2 de la Secretaria de Energia. Desde luego, las
comunidades campesinas y organizaciones civiles se opusieron
al proceso de licitacion porque miran en ella un proyecto de
“muerte” y de devastacion ambiental sobre su territorio,

48 Cada vez mds mokayas



maxime cuando los zoques tienen la firme creencia de que
Tza’'manganan, Munganan y Tzama Pdt, personajes y dioses
zoques, son los guardianes de los cerros y las montanas.

La creencia popular de los zoques es que, en realidad, las
reservas naturales de petréleo que el gobierno exploraba en los
municipios de Chapultenango, Ixtacomitdn y Francisco Ledn
provocaron la erupcion del volcan Chichonal en 1982.

Para hacer frente a la ronda petrolera se creé el Movimiento
Indigena del Pueblo Creyente Zoque en Defensa de la Vida y el
Territorio (ZODEVITE) en la parroquia de la Santisima Trinidad
de Ixtacomitan el 31 de mayo de 2017. Ahi se agruparon
zoques de Ixtacomitan, Francisco Ledn, Chapultenango,
Tecpatan, Copainald, Tapalapa y Raydn. La accién mads
contundente del ZODEVITE fue la marcha de 6 mil zoques hacia
Tuxtla Gutiérrez la mafiana del 22 de junio para exigir la
cancelacién de la ronda petrolera. Ante la presion ejercida por
la movilizacién —ese mismo dia— la Comisiéon Nacional de
Hidrocarburos (CNH) en transmisién via internet anuncio la
suspension del proceso de licitacion por considerar que no se
habia llevado la consulta a la totalidad de las comunidades
indigenas afectadas por el proyecto. El anuncié de la CNH cayé
como una esperanza para los movimientos socio-territoriales
que se oponen a los proyectos extractivos como la mineria y las
hidroeléctricas. La marcha del 22 de junio significé una victoria
momentanea e implicé un punto de partida organizativo, lo
cual, permitié al ZODEVITE irrumpir en el escenario de los
movimientos en defensa del territorio, mediada por la
participacidn de la iglesia catdlica, en particular, la vertiente de
la teologia de la liberacién.
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El cuarto proyecto en marcha bajo la idea del desarrollo es la
mineria. Al igual que el petréleo, data del siglo XIX en el area
zoque. En 1879, los hermanos Zepeda descubrieron vetas de
oro, platay cobre en el rio Los Pinos de la finca La Zacualpa en
Solosuchiapa, a partir del cual una compafiia inglesa comenzd
a explotarlas hacia 1884, aunque un tiempo después fue
cerrada. A partir de 2006, el extractivismo retorné con las
companias mineras extranjeras canadienses como Linear Gold
Corporation, o Brigus Gold Corporation, Kinross y su filial
mexicana KG Minera Ixhuatan, Minera Frisco, Cangold Limited
y Apollo Gold Corporation, quien ejecuta el Proyecto Ixhuatan.
Oficialmente un total de cinco concesiones mineras se han
otorgado sobre mas de 70 mil hectareas en los municipios de
Pantepec, Tapilula, Ixhuatan, Copainald y Coapilla, aunque por
ambigiiedades y opacidad de la informacion gubernamental el
numero de superficie concesionada podria elevarse a 181 mil
hectareas distribuidas en 12 de los 13 municipios zoques.

Tanto la mineria como las presas hidroeléctricas han generado
procesos de desplazamientos y reconcentracion de la poblacion.
En 2006, familias enteras de San Isidro Las Banderas Pantepec
fueron llevados a Ixhuatdn tras el hundimiento de una porcidén
del pueblo; el deslizamiento de tierras y “el tapon del Grijalva”
dio paso a la creacién de Nuevo Juan Grijalva en Ostuacan en
2007, una aldea “modelo” de “ciudades rurales sustentables”
para reordenar el territorio.

El quinto proyecto también tiene su logica en las energias
alternativas que se encuentra en fase de “proyeccion”. Desde
2010, la Comisiéon Federal de Electricidad realiza trabajos de
prospeccion en el crater del volcan Chichonal para instalar un
centro geotérmico como generador de energia alternativa sobre
tierras de los campesinos de Chapultenango y Ostuacan, pese
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a que las tierras se encuentran en litigio agrario entre zoques
de Rayon y Chapultenango que reclaman el espacio como
territorio ancestral. Entre la poblacién local, el proyecto
geotérmico se oferta como sinénimo de progreso y desarrollo
dada la promesa gubernamental de abrir caminos y mejorar la
infraestructura de escuelas, alumbrado y vivienda.

El sexto proyecto extractivo se inserta dentro del discurso de la
gobernanza ambiental o la economia verde. Desde 1982y 2002
se decretaron como Area Natural Protegida 101 mil hectdreas
de tierras de la Selva El Ocote, en Ocozocuautla y Tecpatan,
donde tres comunidades zoques quedaron inmersas dentro del
poligono de conservacion. En 2006 se decretd como reserva
estatal un total de 201 hectareas de Tzama Cumy Puny, en las
montanas de niebla de Tapalapa, lo cual dio paso a la
introducciéon del Programa Pago por Servicios Ambientales.
Ambos proyectos se insertan en la 1dgica del megaproyecto
ambiental que busca integrar la Gran Selva Zoque con la Selva
Lacandona, la Peninsula de Yucatan y el Petén Guatemalteco
bajo el plan del Corredor Bioldgico Mesoamericano, un proyecto
que involucra desde Panama hasta México, fondeado con
recursos del Banco Mundial.

Contagiada por la ola de la gobernanza ambiental, la
Universidad de Ciencias y Artes de Chiapas promueve desde
2012 la creacién de un geoparque en el Volcan Chichonal, con
la posibilidad de incorporar a las comunidades locales y a las
instituciones en la toma de decisiones de actividades
artesanales, educaciéon ambiental, fomento de la identidad
cultural zoque y la instalacién de un geomuseo, es decir,
convertir el cono volcanico en un espacio multifuncional para
el turismo y la ciencia. La avanzada de este proyecto es la
instalacion del centro ecoturistico comunitario “Mujer de
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fuego” que opera en las faldas del volcan en Chapultenango
desde abril de 2016.

Reflexiones finales

Los megaproyectos de “desarrollo” en el area zoque del norte
de Chiapas representan la incorporacién de los territorios
indigenas a los circuitos de produccién global que plantea la
geopolitica del capitalismo del siglo XXI, pero también las
posibilidades de resistencia de los pueblos como lo han hecho
desde hace siglos. Es en estos territorios donde el mundo
moderno —de caracter extractivo y capitalista— se confronta con
el mundo indigena.

En perspectiva, los megaproyectos han minado las tierras
agricolas y subordinado las capacidades de los campesinos
zoques, a la vez que generan condiciones adversas de
sobrevivencia humana (procesos de desplazamientos de la
poblacién, pobreza, miseria) dada la explotacién intensiva y
extensiva de los recursos naturales, configurando asi un
territorio deprimido y fragmentado.

En los altimos 10 afos, se dejaron de sembrar 5 mil hectareas
de maiz y mas de 4 mil personas han emigrado hacia los polos
turisticos del pais y a Estados Unidos como mano de obra
barata. Actualmente, el 98 por ciento de la poblacién zoque se
encuentra en la pobreza. Una valvula de escape para la
poblacién joven es la migracién interna e internacional como
un proceso de vaciamiento territorial.

Desde luego, la implantacion de los megaproyectos obedece a
las actuales geopoliticas globales de desarrollo que buscan
espacios como el drea zoque para la reproduccién del capital
mediante la acumulacién por desposesion, lo cual implica una
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serie de transformaciones espaciales e histéricas con un
profundo impacto en el paisaje y la cotidianidad de los pueblos,
sobre todo en la reducciéon de tierras agricolas. El territorio
zoque de Chiapas ha servido para la reproduccién del capital
econémico a costa de tensiones y contradicciones sociales, de
ahi que debemos repensar dicho territorio, pues esta en juego
la sobrevivencia de la poblacién indigena. La esperanza radica
en que los pueblos zoques han abierto canales de informacién
y de reflexiones, de discusion colectiva e individual sobre el
impacto de los megaproyectos en su territorio, en la bisqueda
de horizontes emancipatorios y autonémicos.
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MAKA'’ TZYA]KMETZYA’E
Mikeas Sanchez.

Maka’ myetzyae’ jujtzye’ ntd’
jamparamad te’ masanh mojk’,

iMij’ jamka’paramd mijtzi’ mdjapd’ Nasakopajk!

Maka’ myetzya’e jujtzye ntd’ ntzajpkaparama nta’

ijtkutyam, te’ yajk’ tzinhpapais ntd’ ntzokotyam.

Makapdre’ ta’ ndjmatyanh’tdyi, janam
yinhtyu’kenhtamd mejstama jome’ pujtyampapa tuku’,
nimeke maktamd’ mdja’ ma’a’omoram.

Makapdre’ anhku’makuyoya’e

ma’ myetzya'e ntda’ mpakinh’tzydktama’

kakupyo’yajpapa kutkutyam’.

iMakapdre myetzya’'e wakd’ mij’ jampdarama majapa

Nasakopajk!

tese jinam ma mij nhko’ontame.
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BUSCARAN
Mikeas Sanchez.

Buscaran alejarnos del maiz sagrado,

irenegar de ti, oh grande Nasakopajk!

Buscaran despojarnos de la esencia de nuestro corazén.
Diran que para ser menos indios
hay que vestir a la moda,

frecuentar restaurantes y supermercados.

Diran que ser civilizado es consumir

comida envenenada.
iBuscaran alejarnos de ti, oh grande Nasakopajk!

Porque sdlo asi dejariamos de pelear por ti.
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SASPALANKIS ‘YUNESTAM JATYAMPATZI

MA]A KUPKUY'OMORAM
Mikeas Sanchez.

Ore’pat, ore’yomo Saspalankis’yuneram nhkopikta'utzi’
panajtamd ya’ nasakopajkdjsi, djn nhkojamas’tam
wyanhpama te’ pyeka’oma, nema’ myujupa

tzapas’'najsis’yoma, kujy’oma’ram, tand’oma’ram.

Tokotya'upd’ uneramadjtzyd ya’ mdja’ kupkuy’omo’ram
totyi’rampa’uneram myetzyajpapa’is myapasyi'yajpapa

tiram’
Tikoroya’ nhwyrupa’ mij’ nhkupkuy’omo
-nhkya’'metzyajpa ta’ yosykutzy'yajpapa’is-

Tzaya’ ya’ mdja’kupkuy’omo soka'une, tzakd wapa’tiyad,

iwdnd’ mij’ ntuminh, juyd’ mij’ nhkarru!
ijuyd’ mij’ motocicleta!

{nhwyj’'tyopa’a kosytaksi mij’ atzpd’jara’se?
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LOS HIJOS DE SASPALANKI

LLORAMOS EN LA GRAN CIUDAD
Mikeas Sanchez.

Los hijos de Saspalanki elegimos nacer en esta tierra
nuestro espiritu atn guarda su olor mas antiguo, aroma
a tierra roja recién mojada, olor a guarumo y

madreselva.

Somos como nifos extraviados en esta gran ciudad

ninitos ciegos persiguiendo burbujas en el aire.

{Para qué regresas a tu tierra?

preguntan los duefos del tiempo.

Quédate en la ciudad muchacho y sé alguien en la vida
iahorra para tu carro!,
icomprate una motocicleta!

iacaso quieres caminar descalzo como tu abuelo?
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Tzdyad’ ya’ mdjakupkuy’omo papinyomo, tzdka’

wapa’'tiya

Juyd’ sunytyampa asa’, sasatyampa ka’ajk kejyapapa
sunhpapd’kene’omo ¢Jinare’ tza’ajkuy mesa’ peka’asa
mij’ ntzumayis’'nyesepa?

Saspalanki’is ‘yunes’tam jatyampatzi mdja kupkuy’omo,
tese’ jowyjse’ kasdjtampa kejkpak tuj’, tekoroya popya
pujtampa waka yajk’ mujtama djn’ nhwinh’tam tese
yaki’ ji’ mpyuj’tya’e joyjoye’ram.

Ya’ mdja'rdjktam ka'yajupdsere ijtyajupad, ji’ tzyapya’e.
Saspalanki’is ‘yunes’tam jatyampatzi mdja kupkuy’omo,
tekoroya’ wyrurampak djn ntajk’omoram ajn
nhkojama’ram kasdjpa’ ejtztzyajpa’ ejtztzyajpa’ maja’
sunh’omojse’ yaki’ ya’ nasakopajkdjsi ta’

tzakatyanhtd'upd ntd’ anhuku’istam,
ya’ nasakopajkdjsi juwd’ mujspa kasdjpa’ td’ ijtama

juwa jana’ruminh mujspa ta’ ijtama.
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Quédate en la ciudad muchacha y sé alguien en la vida
comprate el vestido de moda, las zapatillas de las

revistas.
LAcaso no es vergilienza vestir como tu abuela?

Los hijos de Saspalanki lloramos en la Gran ciudad nos
volvemos locos de frenesi cuando vemos caer las lluvias,
salimos como desquiciados a mojarnos, pero aqui no

aparecen los duendes del bosque.

Los edificios son oscuras tumbas y no hablan. Los hijos
de Saspalanki lloramos en la Gran ciudad por eso,
cuando por fin volvemos a casa, nuestro nagual baila

enardecido, baila como en los dias de fiesta.
Aqui en ésta tierra que nos legaron nuestros ancestros
en ésta tierra donde se puede ser feliz

y también nunca llegar a ser alguien en la vida.
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Voces en resistencia. Suchiapa, Chiapas,
mayo de 2017. Raul Jiménez.
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La diaspora zoque y la defensa del
territorio en el siglo XXI

Fortino Dominguez Rueda

Si el ensaqyo parece concentrado
en la experiencia de la didspora y
sus narrativas de desplazamiento,
vale la pena recordar que todo
discurso esta “situado” y que el
corazon tiene sus razones.

Stuart Hall.
1.- Entrada

La historia reciente de los zoques del municipio de
Chapultenango, Chiapas, esta caracterizada por la dispersion
de sus miembros. Diversos desplazamientos territoriales, flujos
migratorios, erupciones volcdnicas y politicas de estado - desde
su conformacién como estado nacion mexicano- han dado
como resultado la constitucién de un colectivo en diaspora.
Durante este periodo, ademas de experimentar el despojo de
tierra, el desplazamiento y la movilidad de su territorio
ancestral, los zoques han logrado asentarse en diversos lugares
urbanos de México y los Estados Unidos, asi como desplegar
una politica organizativa interna que se caracteriza por ser
transnacional.

De esta suerte, podemos decir que los procesos de
independencia en América Latina durante el siglo XIX no
concretaron el ejercicio pleno de la ciudadania entre todos sus
habitantes. En México, el proceso de liberacion del régimen
colonial no garantizé que los indigenas y negros dejaramos de
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ser vistos como alteridades negativas, lo cual aboné en la
concepcién de percibirnos como obstaculos para el proceso de
construccién de la nacién mexicana. En el caso especifico del
pueblo zoque es evidente que la constitucidn del estado-nacién
mexicano en el siglo XIX y su consolidacion durante el XX y
XXI significé la fragmentacion de nuestro territorio ancestral,
por medio del desplazamiento territorial y el sometimiento a la
explotacion en las haciendas. En muchos casos, esto repercutié
para que se articularan los flujos migratorios en busca de
mejores empleos.

Es claro que la actual dispersion geografica que caracteriza a
los zoques de Chapultenango contrasta con la vision que el
Estado y varios antropdlogos generaron con relacién al indio
en México, a partir de la politica indigenista que persistid
practicamente en dos terceras parte del siglo XX: e/ indio como
un syjeto ruralizado (Caso, 1980; Aguirre Beltrdn, 1957;
Redfield, 1962; Wolf, 1955; Aguirre Beltran, 1967). La historia
reciente del pueblo zoque da cuenta de la existencia de una
historia distinta, marcada por los desplazamientos
territoriales, los flujos migratorios, las reubicaciones por
erupciones volcanicas y la puesta en marcha de politicas de
estado que propiciaron y estructuraron el éxodo zoque hacia
diversos lugares urbanos de México y Estados Unidos de
América.

2.- El espacio de la diaspora zoque

Lejos de la retérica del estado-nacion mestizante que, desde
mediados del siglo XX, argumenta que el cambio de residencia
de los indigenas hacia las ciudades del pais implica un proceso
lineal de aculturacién, constatamos que los migrantes zoques
originarios de Chapultenango, Chiapas, que viven actualmente
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en contextos urbanos, recrean diversas estrategias de
reproduccién cultural, identitaria y étnica. Desde estos
espacios se percibe un proceso de florecimiento cultural
desarrollado principalmente por las nuevas generaciones de
zoques citadinos. Ademads, se constata un calendario regular de
visitas al lugar de origen que, sobre todo, se refuerza con
canales de comunicacién y contacto entre los diversos
asentamientos zoques y Chapultenango.

Todo lo anterior configura eso que caracterizaré como el
espacio de la didspora zoque. Avtar Brah define el ‘espacio de
la didspora’ en los siguientes términos:

El espacio de la diaspora es el punto en el que se discuten
las barreras de inclusién y exclusién, de pertenencia y
otredad, de “nosotros” y “ellos”. Mi argumento es que el
espacio de la didspora como categoria conceptual no sélo
esta habitado por aquellos que han migrado y sus
descendientes, sino también por aquellos que estan
construidos y representados como autdctonos. En otras
palabras, el concepto de espacio de la diaspora (frente al de
diaspora) incluye la mezcla y el enredo de las genealogias
de dispersion y de aquellas que “se quedan donde estan”. El
espacio de la diaspora es el espacio donde el nativo es tan
diaspérico como el diaspoérico es el nativo. (Brah, 2011, pag.
212).

Esta postura en torno al espacio de la didspora me ofrece
herramientas para entender dos elementos bdsicos 1) cémo las
relaciones sociales se estan articulando en el espacio de la
didspora zoque y 2) cdmo las desigualdades y la vivencia del
ser zoque en la ciudad se estan redefiniendo de acuerdo con los
nuevos lugares de morada.
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Muchos académicos han empezado a considerar con mayor
rigurosidad la importancia de comprender la didspora como un
fenémeno temporal y no Ttnicamente espacial. Mas
recientemente, algunos académicos han puesto menor énfasis
en el hecho de la dispersion y mas en las formas y
temporalidades de morar en el desplazamiento. (Brisefio y
Castillo, 2009, pag. 88).

Lo anterior resulta interesante en el sentido de que nos ayuda
a mirar con otros ojos la vision dicotémica entre
desterritorializaciéon y reterritorializacion (McSweeney y
Jokisch, 2015) de los procesos de desplazamiento, migracion y
reasentamiento poblacional que experimentan los zoques hoy
dia. Como acertadamente lo indica Tomlinson:

Es importante recalcar que la desterritorializacién no es un
proceso lineal, de una sola mano, sino un proceso
caracterizado por el mismo push-and-pull dialéctico de la
globalizacion misma. Donde existe desterritorializacion
también hay reterritorializacion [...] De esta forma, la
desterritorializaciéon no puede significar el fin de la
localidad, sino su transformacién en un espacio cultural
mas complejo. (Tomlinson, 1999, pag. 2).

Por tanto, seria pertinente comenzar a ver como estos procesos
zoques de nueva residencia en contextos urbanos nos ayuda a
asumir una posicion mas dinamica del territorio que nos
conduzca a explicar el nuevo territorio-red-zoque construido
durante las Gltimas décadas (Dominguez Rueda, 2018). En ese
sentido, podriamos concebir wuna territorializacién en
movimiento (Haesbaert, 2011) y entender que estamos ante la
constitucién de nuevas minorias en la etapa neoliberal. Al
respecto Homi Bhabha menciona:
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La creacién de nuevas minorias revela una esfera publica
liminal intersticial que emerge en medio de lo estatal y 1o no
estatal, en medio de los derechos individuales y las
necesidades grupales, y no, como pudiera creerse, de una
dialéctica mas simple entre lo global y lo local. Los sujetos
de los derechos culturales ocupan un area analitica y ética
de la frontera de la “hibridaciéon”, en una identificacion
parcial y doble en el contexto de las minorias. De hecho, en
el ambito de la opinion legal prevalece la escuela que
describe especificamente los derechos culturales de las
minorias como aquellos asignados a sujetos “hibridos” que
de alguna manera permanecen en medio de las necesidades
y obligaciones individuales y los reclamos y las decisiones
colectivas, en medios culturales parciales. (Bhabha, 2013,
pags. 74-75).

Cabe sefnalar que esta posicién intermedia de las nuevas
minorias, debe ser vista dentro del actual contexto multi e
intercultural mexicano que en muchos casos solo ha
exacerbado las visiones culturalistas y/o folcloristas sobre los
indigenas en México. Bhabha describe esta situacién como un
exceso de identidad. Si miramos a la cultura como una
estrategia de supervivencia (Bhabha, 2013), podremos
entenderla también como un ejercicio transnacional y de
traduccidn, asi como de no asimilacién y de resistencia:

Es transnacional porque los discursos poscoloniales
contemporaneos tienen sus raices en historias especificas de
desplazamiento cultural: en la “ruta del esclavo” por la que
circulaban la esclavitud y la servidumbre, en el “viaje al
exterior” de las misiones civilizadoras colonialistas, en la
tensa situacién de todos los inmigrantes tercermundistas de
posguerra en Occidente o en el trafico de refugiados politicos
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y econdmicos dentro y fuera del Tercer Mundo. Es de
traducciébn porque estas historias espaciales de
desplazamiento —acompanadas ahora por las ambiciones
territoriales de las tecnologias de comunicacién globales-
nos llevan a preguntarnos cémo significa la cultura, o qué
significa cultura, cuestiones bastante complejas. (Bhabha,
2013, pag. 111).

Por todo ello, la experiencia de dispersién, la residencia
urbana, el constante flujo de personas, la comunicacién e
informacién y los procesos de florecimiento cultural que se
registran entre los zoques, desde los distintos asentamientos
urbanos y rurales que conforman su didspora, se percibe como
un proceso dindamico inserto en relaciones asimétricas de
poder, para el cual los zoques han desarrollado diversos
procesos sociales de reproduccién cultural e identitaria.

3.- Flujos migratorios zoques

La migracion entre los zoques de Chapultenango, Chiapas,
tiene su punto de fortalecimiento y expansion en la década de
los cuarenta del siglo XX. En un principio, los centros urbanos
cercanos (como Villahermosa, Tabasco, Coatzacoalcos,
Veracruz, y Tuxtla Gutiérrez, Chiapas) se convertiran en
lugares de destino para los zoques. Una de las caracteristicas
de este periodo es que la migracién era circular, lo cual
implicaba vivir pocos meses en la ciudad y después regresar al
pueblo. No obstante, los flujos migratorios zoques no se
detuvieron. Durante la década de los afios de 1960, la
migraciéon zoque no sélo se limité a los grandes centros
urbanos del sur del pais, ya que pronto la Ciudad de México y
Guadalajara se convertirian en los lugares recurrentes para
migrar. De esta forma, el contexto urbano —situado a mayor
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distancia de Chapultenango- comienza a adquirir mayor
relevancia para los zoques; esto repercutira en los tiempos de
residencia en los lugares de llegada. La migracién zoque deja
de ser de ida y vuelta y adquiere como caracteristica principal
ser una migracién definitiva hacia el contexto urbano.

Para el caso de la diversificacion en las rutas migratorias
zoques, asi como en la elecciéon de los destinos de nueva
residencia, las redes familiares y de amistad volveran a tener
un papel determinante. Durante este periodo, llama la atencién
que los zoques entablan amistad con personas migrantes
mestizas, los cuales los invitan a buscar trabajo en otras
latitudes del pais.

Carnaval zoque, encuentro prehispdnico. Tuxtla Gutiérrez, Chiapas.
Febrero 2016. Raul Jiménez.
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En un principio, nuevamente seran los hombres zoques quienes
se aventuren a la apertura de este nuevo ciclo de movilidad;
pronto, las mujeres zoques comenzaran a incorporarse.

La Ciudad de México se convertira en el espacio donde los
zoques deciden expandir su migraciéon (Dominguez Rueda,
2013). Al igual que varios pueblos indigenas, los zoques
llegaran al centro de México en busca de nuevas oportunidades
laborales. Los zoques migrantes, en especifico los
pertenecientes al ejido Carmen Tonapac, se incorporaran a las
actividades de la construccion, de servicios tales como talleres
mecanicos. Al mismo tiempo, se logra observar cémo durante
estos primeros afos tanto las instituciones del Estado
mexicano, como el ejército, se convertiran en fuentes de empleo
para los zoques recién llegados a la capital (Dominguez Rueda,
2013). Asi pues, algunos zoques de este ejido deciden asentarse
de manera permanente en la Ciudad de México. La apertura de
este nuevo espacio de migracion persistira desde entonces. Si
bien, a lo largo de los afos, los flujos migratorios con destino
a la Ciudad de México tendran momentos de incremento y
declive, se puede constatar que, desde los afios sesenta, tal
ciudad se erigira en un espacio recurrente para la migracion
zoque. En la actualidad, 20 familias zoques residen de manera
dispersa por esa metrdpoli. Justamente, son estas familias
quienes mantienen ese espacio de llegada como una opcion
para los migrantes zoques.

De manera paralela, la migracién zoque se despliega en la
ciudad de Guadalajara. Para la década de 1970, esta ciudad era
ya una opcién importante y recurrente en los flujos migratorios
zoques. Para 1982, fecha de la erupcion del volcan Chichén,
Guadalajara junto con la Ciudad de México se convertiran en
polos de atracciéon y refugio para los zoques damnificados/
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migrantes/desplazados. En la actualidad, Guadalajara registra
la existencia de 40 familias zoques que, en su gran mayoria,
proviene del ejido Guadalupe Victoria. Al igual que sus pares
que viven en otros contextos urbanos, los zoques de
Guadalajara tienden a vivir de manera dispersa por la ciudad.
Cabe sefnalar que, desde el afio 2007, es la ciudad de
Guadalajara donde diez familias zoques iniciaron un proceso
organizativo que tiene como objetivo el fortalecimiento de la
memoria y el contacto entre la gente del pueblo y los zoques
urbanos.

De 1990 a la actualidad, los zoques de Chapultenango han
decidido aventurarse a la migracion internacional. Del mismo
modo que en los anteriores ciclos migratorios, las redes
familiares y de amistad, construidas al paso del tiempo, seran
determinantes para concretar nuevos asentamientos dentro y
fuera del pais. Dicho elemento posibilitara que los zoques
amplien sus opciones de destino migratorio. Por este motivo,
los centros turisticos del sur del pais, especialmente Cancun,
Quintana Roo, y las ciudades del norte de México, como
Chihuahua y Tijuana, Baja California, se convertiran en los
lugares donde los zoques dirigen sus pasos. Aunado a estos
dos espacios, encontramos la aparicion de migracion
internacional zoque hacia Haverhill, Massachusetts, en los
Estados Unidos.

De igual manera, el corredor urbano conformado por las
ciudades de San Cristébal de las Casas y Tuxtla Gutiérrez,
Chiapas, sera el escenario donde las nuevas generaciones de
zoques —constituidas por personas que nacieron en un entorno
urbano o que fueron llevados por sus padres cuando eran
pequenos o, bien, migraron a la ciudad siendo adultos- acceden
a la educacién superior y estructuran procesos de
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reivindicacién étnica zoque. En ese sentido, no es casual que
sea justo en ese contexto que haya surgido la iniciativa de
fundar el Ore‘is tygjk (Casa de la Palabra, en zoque) también
conocido como Centro de Lengua y Cultura Zoque (CLyCZ)
fundado en 2014."

Por lo que toca a las localidades de Chapultenango, éstas
juegan un papel doble. Si bien siguen siendo el punto de origen
de lo que aqui llamo la diaspora zoque, también es cierto que
el pueblo se ha convertido en un lugar de inversion de los
migrantes, sobre todo de aquellos que se encuentran en
Estados Unidos de América. Esto materializa tanto en la
compra de potreros, solares y ganado, como en la edificacion
de casas en la cabecera municipal, lo cual ha transformado el
paisaje del pueblo, ademas de generar fuentes de empleo (al
incentivar el mercado de la construccién). Al mismo tiempo,
Chapultenango se ha convertido en un destino vacacional y de
festejos civiles y religiosos regular para los zoques urbanos
residentes en México o en Estados Unidos de América.

t En 2014 se funda y se registra como asociacién civil el Centro de
Lengua y Cultura Zoque. Pero se debe recordar que su antecedente
se encuentra en el Comité Zoque, que inicié trabajos en 2009 y que
la mayoria de miembros era lingliista. En la actualidad, los
miembros del CLyCZ han tenido acceso a la educacién superior y de
posgrado, principalmente en las ciencias sociales y humanidades.
Ademads de destacar en sus diferentes profesiones, han vinculado
sus proyectos de investigacion y actividades profesionales (por
ejemplo, tesis de licenciatura, maestria y doctorado o proyectos de
cine, fotograficos, poesia, pintura y literatura) con la historia de los
zoques y la gente de Chapultenango. En otras palabras, en las
ultimas décadas los profesionistas zoques han echado andar un
proceso de florecimiento cultural sin precedente histérico en lo que
concierne al grupo zoque.
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Igualmente, entre las generaciones identificadas como la
generaciéon 1.5 -quienes llegan en su nifiez a la ciudad-
(Velasco Ortiz y Hernandez Morales, 2015) y las generaciones
2.0 -quienes nacen en los nuevos lugares de residencia- (Portes
y Rumbaut, 2011) se registran casos donde los jévenes
regresan a Chapultenango a vivir por temporadas o bien
regresan a festejar sus XV afos. Asimismo, muchos de los
jovenes zoques -ahora urbanos- han acompafnado a sus padres
en las visitas familiares al pueblo y han sido participes de las
fiestas patronales. Hay casos, incluso, en que los varones
zoques regresan para casarse con mujeres del pueblo. Durante
el noviazgo, estan en contacto con ellas a través del internet o
mediante las redes sociales como el Facebook y las aplicaciones
de mensajeria instantanea como el WhatsApp.

Una ultima caracteristica de este periodo migratorio es el hecho
de que, entre los zoques urbanos, las agendas organizativas
comienzan a vincularse y fortalecerse. Entonces, estos
elementos en su conjunto y en relacion a sus respectivas
dimensiones seran los que consoliden la fragmentacién, la
diversificaciéon 'y la vinculacién entre los muchos
asentamientos que conforman la actual diaspora zoque.

4.- Capitalismo y la resistencia de los zoques de
Chapultenango, Chiapas (México-Estados
Unidos): la otra geografia

De 2016 a 2019, fue el contexto en el que la ambicion del gran

capital se materializo sobre los territorios zoques, que
actualmente se encuentran en la demarcacion juridica conocida
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como estado de Chiapas.” En agosto de 2016 fue cuando la
Secretaria de Energia del gobierno mexicano puso en marcha
los proyectos Ronda 1 y 2. Las Rondas se conforman de una
licitacion puablica internacional que el Estado mexicano
desarrolla en relaciéon a los recursos naturales que son
susceptibles de ser explotados en materia de energia, tanto en
superficie terrestre como marina.

En este escenario, el 23 de agosto de 2016, el secretario de
energia Pedro Joaquin Coldwell hizo publica la segunda
convocatoria de la Ronda 2. Desde el inicio, el proyecto se
encontraba conformado por tres procesos de licitaciéon. En la
licitacién 3, titulada: Contratos de licencia para la exploracion
Y extraccion en dreas terrestres, es donde se podia leer que el
espacio de ejecucion de este proyecto “Se encuentra integrado
por 14 areas contractuales [...] localizadas en las provincias
petroleras de Burgos, Tampico-Misantla, Veracruz y Cuencas
del Sureste”(SENER, s.f.).

Esta ultima area, denominada por el proyecto como Cuencas
del Sureste, correspondia a la zona norte del estado de Chiapas.
Es por todos sabido que desde 1901, fecha en que se descubre
el primer yacimiento de petrdleo en Pichucalco, Chiapas, la
zona norte del Estado es calificada como area petrolera. Desde
entonces se han puesto en operacién diversos proyectos para la
extraccién de hidrocarburos. Uno de ellos, el proyecto de la

2 La geografia generada por el Estado-nacién mexicano a partir del
siglo XIX se superpuso sobre los territorios de la nacidén zoque; de
esta suerte en el México independiente se han dado en llamar como
los zoques de Chiapas, afirmacién por mds problemdtica pero, al
mismo tiempo, reveladora del sentido que el Estado mexicano tenia
para los pueblos: la integracién a la naciente nacidn.
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Ronda 2, buscaba licitar dos poligonos identificados como
areas 10y 11, mismos que en su conjunto abarcan un total de
84,500 hectdreas. Las tierras que la Ronda 2 ponia a licitacién
comprendian tierras ejidales y pequenas propiedades de
agricultura y ganaderia de los municipios de Pichucalco,
Ixtacomitan, Chapultenango, Francisco Ledén, Sunuapa,
Ostuacdan, Ixtapangajoya, Solosuchiapa, Amatd y Tecpatan.
Sobre este amplio territorio se han localizado 12 pozos
petroleros, los cuales acaparan el interés de las grandes
companias petroleras a nivel mundial.

Desde agosto de 2016 —fecha en que el gobierno mexicano hizo
publica Ia licitacién- la resistencia de los zoques se hizo
presente. A partir de ese momento, los zoques comenzaron a
estructurar un novedoso movimiento comunitario que logrd
organizar a diversos zoques del campo y la ciudad, dispersos
tanto en México como en Estados Unidos.

Ademas, en el afio 2016 los miembros del Centro de Lengua y
Cultura Zoque, junto a los zoques residentes en la ciudad de
Guadalajara, fortalecieron sus vinculos de lucha con el
Congreso Nacional Indigena (CNI). Esto se vio materializado en
la asistencia y participacion al V Congreso del CNI, que se
desarroll6 en octubre de 2016 en las instalaciones del CIDECI
en San Cristébal de Las Casas. Fue justamente en este Congreso
donde surgi6 la propuesta de constituir un Concejo Indigena de
Gobierno para México, el cual en mayo de 2017 nombré a Maria
de Jesus Patricio Martinez (Nahua del sur de Jalisco) como su
vocera. Maria de Jests busco ser candidata independiente a la
presidencia de la Republica en 2018. La emergencia en el
escenario electoral del movimiento indigena no fue para pedir
votos o para ganar espacios en la alta burocracia de este pais,
el objetivo era tanto aprovechar la coyuntura politica y
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evidenciar la terrible situacién de los pueblos indigenas, como
mostrarle al mundo las alternativas que los pueblos han
construido en medio de la crisis econémica y humanitaria que
se vive en México. Alternativas que se materializan en el
ejercicio de la autonomia por la via de los hechos y erigen el
autogobierno, la educacién, la medicina y los sistemas de
seguridad auténomos como camino viable para la
reconstruccion de México.

Ramillete, flor costurada.. Tuxtla Gutiérrez,. Chiapas.
Febrero 2018. Raul Jiménez.

Una de las muestras mas importantes de la organizacién zoque
se vio el 22 de junio de 2017, cuando realizé una marcha-
peregrinacidon que reunié a mas de 6 mil indigenas zoques en
Tuxtla Gutiérrez, Chiapas, con la finalidad de dejar en claro su
rechazo a los proyectos extractivos. Sera el intenso proceso
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organizativo zoque quien, al final, lograria que la Secretaria de
Energia sacara de la licitacién los territorios zoques. Sin
embargo, el haber detenido la licitacién sobre los territorios
zoques no garantiza que en el futuro préximo no se hagan
presentes las ambiciones del gran capital.

Desde entonces el proceso organizativo zoque se ha mantenido
hacia dentro de los territorios e, igualmente, los contactos con
los migrantes se han acrecentado: ahora, no solo se limitan a
México. En 2019, los zoques que radican en Estados Unidos
nombraron a Ramiro Veldzquez —migrante zoque nacido en
Valtierra, municipio de Chapultenango, y residente en
Haverhill, MA- como enlace entre los zoques de México y
Estados Unidos. Asimismo, se le nombré Concejal ante el
Concejo Indigena de Gobierno del Congreso Nacional Indigena.
Lo anterior se dio a conocer el 31 de agosto de 2019 mediante
el comunicado “Seguimos firmes”, el cual se difundié en la
pagina del Centro de Lengua y Cultura Zoque.

5.- Salida

La denominada didspora zoque se encuentra constituida por
una diversidad de asentamientos urbanos a lo largo de dos
demarcaciones nacionales (México y Estados Unidos), asi como
de segundas y terceras generaciones de zoques nacidas en los
nuevos lugares de residencia, quienes viajan con cierta
regularidad al pueblo. A lo anterior debemos sumar la
existencia de un complejo sistema de comunicacién y contacto
entre los zoques urbanos y los miembros del lugar de origen.
Al respecto, se constata como los zoques —residentes en zonas
urbanas y en la comunidad de origen— han encontrado en el
Internet un espacio propicio para articular un eficiente sistema
de comunicacién y contacto que incluye tanto programas de
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mensajeria instantanea (WhatsApp y Telegram), como redes
sociales (Facebook e Instagram). De igual forma, en los dltimos
diez afios se registra la existencia de un florecimiento cultural
y de un préspero proceso de revaloracion identitaria motivado
por los zoques urbanos y escolarizados. Asimismo, se constata
la existencia de un complejo flujo de mercancias entre
Chapultenango y los nuevos lugares de morada. Asi, pues,
argumento que los anteriores elementos formulados son los
mecanismos de reproduccion de la actual didspora zoque.

Ademas, estos mecanismos sociales se articulan para dar
forma y coherencia a un espacio social que permite el contacto,
flujo de productos, inversiones econémicas y la accién colectiva
para la defensa del territorio. En ese sentido, se puede decir que
en el siglo XX se constituy6 el espacio de la didspora zoque,
que incluye tanto al nativo residente en la comunidad como a
los miembros que viven fuera del lugar de origen (Brah, 2011).

Por ultimo, hay que sefalar que las luchas por superar al
sistema capitalista tienen en la defensa de los territorios uno
de sus puntos de anclaje mas importantes. Asi, la defensa del
territorio desplegada por los zoques muestra claramente que
las distancias geograficas no imposibilitan la organizacion
para construir otro camino de existencia sobre estas tierras.
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TA’ TUMA’RAMPARE’
Mikeas Sanchez.

Nta’ nhkop’tampajse tuma’ tdjk,
mumu’ td’ minh’'ntampa’ nta’ ntumtampa nta’
mpomi’'ram, wakd’ tum’'nakomo ntyajk’

tenhsyunh’'ntama te’ kop'.

Ta’ nijp’tampajse’ metza febreru’poya’omo, ta’
naptampak kujkiki ne’ ntd’ ntanha’tya’uk te’ timpu,
tumu’ayajpa nijpyajpapa, jyokyajpa wapa’nipi, tere’
nhkyoyo’aram. Td’ ejtztampajse tujomo’, ntd’
jamtampajse nta’ naka’kdjsi Tuj’sawas mpyami,

tumta’upa etze’omo,

ntyajk tumtampa ntd’ nhkojama’ram, mumupa nta’
ntome’ram, tese ntd’ jameminh’tampa yajya’jupam nta
anuhuku’ram, tese ntd’ joktampa makapd mytae’

jasikam ydki’ nasakopajkajsi.
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SOMOS UNO SOLO

Mikeas Sanchez.

Cémo cambiar de sitio una casa,
reunidos todos, juntando nuestra fuerza,

levantando al unisono las columnas.

Como sembrar en 2 de febrero,
repitiendo kujkiki y horadando la tierra
unidos los sembradores,

esperando por pago una buena cosecha.

Como danzar bajo la lluvia,

ataviados de la fuerza protectora

de Tuj’sawa congregados en la danza,
armonizando el espiritu y las extremidades,

recordando a los que fueron antes,

preparando la tierra para los que vendran después.
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Musicos de la jarana en el Belén Zoque. Tuxtla Gutiérrez.
Diciembre 2018. Raul Jiménez.
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Bi 'angpgntsamedgkay’: la voz y el
gesto, literatura oral en lengua zoque

Keving Hernan Sanchez.

“La experiencia que se transmite de boca en
boca es la fuente de la que se han servido
todos los narradores. Y los grandes de entre
los que registraron historias por escrito, son
aquellos que menos se apartan en sus
textos, del contar de los numerosos
narradores anénimos”.

Walter Benjamin.

Al inicio de unos de los relatos de Puerca tierra, libro donde
interpreta las historias que le contaron durante la época en que
vivi6 en las montafnas de la Alta Saboya, Francia, se pregunta
John Berger: “iCual es la relacion del escritor con el lugar y la
gente sobre las que escribe?”. La pregunta aqui formulada por
el escritor inglés, reviste paraddjicamente, una de las
preocupaciones centrales que subyace en toda actividad
literaria: la de preguntarnos acerca de la relacién de la
literatura con la vida de cada uno de nosotros, o de forma mas
concreta ¢de qué maneras eso que llamamos propiamente

® Categoria lingiiistica dentro del zoque de San Miguel Chimalapa que
designa las historias depositadas en la memoria oral de los hablantes
de la lengua. Se constituye por un difrasismo, es decir, por dos
palabras diferentes que refieren un mismo significado: “'angpgn” que
se traduciria literalmente como “gente que viene de la lengua” y
“tsamedgkay” que se puede traducir como “palabras, historias,
cuentos o platicas”.
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literatura toma parte en cada una de nuestras vidas y las
determina?

Berger define esta relacién como un ejercicio de cercania y
alejamiento. Por ello nos dice que “El acto de escribir no es mas
que un intento de aproximarse a la experiencia sobre la que se
escribe”. Una experiencia que, no obstante, se encuentra
condicionada por nuestras cir-cunstancias, es decir, por
aquello que nos cir-cunda y cir-cunscribe en un espacio y
tiempo determinado. En este sentido, narrar o escribir
historias, no representa mas que para Berger, una
aproximacion a esa experiencia.

Y esta la reflexion que ha acompafado mi actividad literaria en
los dltimos afos, hacer citable en el presente por medio de la
escritura, la experiencia que en un tiempo se transmitia de boca
en boca. Durante algtn tiempo he dedicado mis esfuerzos por
estudiar las formas literarias tradicionales del grupo cultural
al que pertenezco: el zoque- 'angpgn, cuyas raices historicas se
remontan en los albores de lo que hoy dia llamamos
Mesoamérica. Ciertamente ello me ha llevado a formular
algunas reflexiones para mis adentros, pero sobre todo a
repensar algunos elementos de mi entorno cultural.

Mas alla de algunas visiones cosificadas del pueblo 'angpgn y
en general de las expresiones literarias de los pueblos
originarios, hablar de las formas literarias que prevalecen en
cada una de nuestras lenguas, implica un esfuerzo mucho
mayor que no basta con situarse al borde de una mirada
unidimensional y tradicionalista que muchas de las veces ha
predominado en los estudios antropoldégicos. Me refiero a la
tendencia generalizada de relacionar con bastante frecuencia a
las expresiones literarias de naturaleza oral con las formas de
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organizacion de la vida comunitaria. Y aunque esta relacion es
un hecho innegable que poseen muchos de estos relatos, a
menudo olvidamos que al igual que otras expresiones artisticas
capaces de suscitar la atencion del espectador, tales relatos
descansan sobre una base compleja de relaciones sonoro-
textuales-corporales, que no se encuentran desprovistos de un
universo mitoldgico falto de realidad y de historia, puesto que
en virtud de ello, lo estético también se comprende como
politico en tanto que estas dimensiones de la vida comunitaria,
a diferencia de otras realidades culturales, no se encuentra
desvinculadas de sus resonancias mitoldgicas y es esta carga
mitolégica capaz de congregar a una colectividad, presente en
la vida cotidiana de los pueblos, la que permite vincularlas,
diremos todavia desde un horizonte comunal.

Podriamos decir con esto, sin olvidar claro sus valores estéticos
y como ya lo ha hecho notar Carlos Montemayor: comprensibles
desde el propio “arte de la lengua”, que tales narraciones
fortalecen nuestra vida en comtun puesto que, en el fondo,
develan una realidad cultural donde confluyen elementos
histéricos, politicos, religiosos y geograficos. Ejemplo de ello,
son los relatos y metarrelatos que hemos construido y
reconfigurado los habitantes del territorio zoque en torno a
nuestras identidades. Se trata de narraciones en las que se
pone en juego una visién geopolitica de la vida, pues, cargadas
de una historicidad y un fundamento ontoldgico, representan
las impregnaciones que nuestros pueblos van dejando por su
transito en el mundo. Impregnaciones que se vuelven palpables
cuando son imaginadas, recreadas y transmitidas de una
generacion a otra, ya sea por medio de la palabra viva o escrita,
de la danza o el gesto, o simplemente, signada en la prodigiosa
vastedad de la materia.
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Estrechamente ligadas al cuerpo y a las expresiones faciales,
ya que en ellas la gestualidad es un factor importante, son
narraciones que nos hablan de experiencias “dicen esa
intimidad de los cuerpos en su historia, pero, al contar esa
experiencia, la restauran y la inscriben en el mundo simbélico
de sus escuchas” (2009: 38). Volviéndose asi, en ejercicios de
ensefianza-aprendizaje, donde aquellos y aquellas que algin
dia fueron oyentes de lo que se narra, “habiendo asumido la
responsabilidad de aprenderlo y volverlo a contar, nos exige a
sus oyentes que, igualmente, asumamos la responsabilidad de
convertirnos en futuros narradores” (2006: 209).

Aunque es necesario mencionar que, asi como no todos los
textos escritos se consideran una obra literaria, no todos los
relatos orales forman parte de una tradicion literaria oral. Los
relatos que constituyen una tradicion literaria de este tipo, lo
son porque representan construcciones complejas del lenguaje
que logran trascender su temporalidad actualizandose en el
tiempo, ya que, ademas de estar constituidos por un arte de
lengua con sus propios parametros estéticos, su contenido
denota preocupaciones de wuna colectividad, marca las
coordenadas de la vida de un pueblo y en virtud de ello, el
contenido debe ser transmitido por los oyentes de dicha
comunidad hacia otras generaciones para garantizar las bases
de su existencia. Por tal motivo, estas narraciones no
necesariamente se sirven de la escritura para ser preservadas
ni transmitidas, pero si de habiles narradores y profundos
conocedores de sus entornos culturales.

Desde un punto de vista formal, las narraciones que provienen
de una cultura oral estan propensas a presentar variaciones,
algunas de ellas disimiles entre si y con diversas funciones,
vinculadas a lo que se ha denominado contextos culturales
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especificos. Esto se debe en parte al dinamismo de la lengua. A
los formalistas rusos (Vladimir Propp y Veselovski) al igual que
a los representantes de la escuela estructuralista (Barthes,
Thodorov, Bremond), se le debe el analisis de los relatos a
través de la identificacién de sus motivos/funciones o unidades
narrativas minimas, es decir, la identificacion de los elementos
minimos e invariables de un relato que son capaces de persistir
en la tradicion (personajes y episodios y objetos,
principalmente) que arrojan informacién sobre cudles
elementos son propios de un relato y cudles otras son
adaptaciones pero que en virtud no cambian el hilo narrativo
de la historia, sino que se presentan como variaciones. Es asi
como encontramos dentro de los relatos en lenguas originarias
una diversidad de historias constituidas con numerosos
motivos literarios que nos vienen de muy lejos.

Como en una especie de arte combinatorio, podemos encontrar
piezas constituidas con niveles formales distintos que van
desde la narracion, el canto y el rezo hasta consejos, refranes y
episodios de suenos (Montemayor, 1999: 18). En muchos de
los casos, los temas se centran en didsporas y fundaciones;
otras veces, en animales, en entidades sobrenaturales y seres
de las mas variadas manifestaciones que toman parte dentro
de la vida comunitaria puesto que son parte de nuestras
asociaciones imaginativas. Algunas mas, nos hablan sobre los
fenémenos de la naturaleza o intentan legitimar determinadas
practicas vinculadas con la comunidad. Otras mas, incluso no
provienen de los mismos pueblos en los que son narrados, sino
que son adaptaciones de relatos indoeuropeos o africanos, que
se fueron asentando en la lengua y en el imaginario cultural de
nuestras comunidades con el paso del tiempo. Ya sea que
refieran comportamientos éticos o ejemplos de reproduccion
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social de la vida, ha sido precisamente este constante didlogo
con otras realidades culturales, lo que les ha permitido a
nuestros pueblos plantar una continuidad en la historia.

Hay que resaltar también que, en muchos de los casos, son el
medio con que interpretamos el espacio, el medio que nos
circunda y que asimismo permiten vincularnos. A este
propdsito, escribe Paul Claval:

El espacio, la naturaleza, la cultura o la sociedad son tanto
realidades sociales, como individuales. Estan construidas a partir
de representaciones adquiridas de otros, a través de procesos de
comunicacién. Las categorias transmitidas tienen un sentido
compartido, porque se apoyan en el empleo de los mismos
términos y estdn ligadas al reparto de las mismas experiencias. La
sociedad no es una entidad superior que existiese antes que los
individuos y se impusiese a ellos como viniendo del exterior: nace
al mismo tiempo que la cultura, de los procesos de comunicacién
y transmisién que aseguran las practicas, las competencias y los
conocimientos (1999: 35).

Podemos decir con ello, partiendo de las tesis monadalistas o
relativistas del lenguaje’, que la interpretacién del espacio es
una produccidon social que forma parte de los imaginarios
colectivos, cuyas dimensiones se construyen de acuerdo a
nuestras maneras diversas de comunicarnos. De esta forma, las
voces proferidas, las palabras desde sus diversas categorias,
las historias, no sélo permiten relacionarnos entre nosotros

* De acuerdo con estas tesis, existen dos posiciones bdsicas sobre el
lenguaje: la monadalista o relativista la cual supone que las
diferencias entre las lenguas importan mas que las similitudes; y la
universalista que plantea que la estructura subyacente de todos los
idiomas es la misma y por tanto comun a todas las personas. Para
ver una discusién mds amplia, revisese (George Steiner, 2013: 208).
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mismos, de igual manera nos relacionan con los territorios que
vivimos y sohamos, transitamos y recreamos.

No obstante, gran parte de la lectura las mds de las veces
imprecisas que tenemos en la actualidad no simplemente de las
literaturas indigenas sino incluso de los pueblos originarios, se
la debemos a la mirada exotista y vulgar que desde varios
siglos atrdas ha imperado en diversas disciplinas del
conocimiento. Es necesario recordar que la visién marginal de
las literaturas en lenguas originarias, se fragua en un momento
particular, incluso anterior a la mirada del romanticismo,
periodo en el que se intensifica la actividad de recopilacién de
una literatura supuestamente de ¢radicion oral y primitiva, en
el que diversas culturas del Occidente tienen contacto con
lenguas diferentes de las suyas, la mayoria de ellas sin
escritura (Abascal, 2004: 93). En muchos de los casos esta
vision, aunada al ya por entonces consolidado prestigio de la
escritura, coincide con el nacimiento de los nuevos estados
nacionales, época en el que también se acentiia una nociéon
canodnica de la literatura, siempre en relacién con los discursos
con los que intentan legitimarse. Esta nueva visiéon supuso,
entre una multiplicidad de consecuencias, una idea
esencialista de la literatura en la cual toda manifestacién oral
no podia ser considerada propiamente como literatura, no sélo
porque carecian de escritura sino, porque a la luz de una
conciencia histérica colonial se consideraba que los indios
estaban incapacitados para la producciéon estética (Espino
Relucé, 1999: 8).

El hecho de que la escritura hoy se erija como una de las formas
de transmision cultural mayormente difundidas en el mundo y
como medio predilecto para la produccion literaria, no resulta
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fortuito. Obedece a estos procesos histdricos con los que las
sociedades de Occidente difundieron su doctrina universalista.
Entre las multiples repercusiones, encontramos ciertamente,
no soélo el desplazamiento gradual de otras formas de
transmision cultural, sino también, la disolucién paulatina de
otros flujos existenciales de vida. Sin embargo, pese a tales
marginaciones estas formas de transmisién cultural, han
prevalecido y se erigen hoy como enclaves de resistencia
cultural por el soporte esencial del idioma y por la funcidén que
desempefia en la ritualizacién de la vida civil, agricola y
religiosa (Montemayor, 1996: 9). Ejemplo de esa resistencia es
la memoria depositada en las lenguas indigenas de América y
en la lucha continua de sus hablantes para defender el
territorio. Puesto que lejos de abstracciones lingiiisticas, los
cuerpos, los espacios y los paisajes mas que conferirse en ellos
como objetos de discursos son al mismo tiempo, los lugares a
partir del cual se habla.

Por ello, es importante perpetuar esa memoria porque en un
momento de la historia en el que las retéricas nacionales
parecen imponernos sus visiones, negando asi las nuestras,
narrar y perpetuar estas historias representa un acto politico
de resistencia, pues nos confiere la capacidad de narrarnos a
nosotros mismos en y desde nuestra historia. Puesto que al
final, como lo expone una parabola yasidica en la que se narra
la pérdida de una memoria a través de varias generaciones,
quedando tnicamente el recuerdo de esa pérdida, ese recuerdo
todavia puede ser suficiente para salvar nuestra memoria como
nos dice el filésofo italiano Giorgio Agamben en uno de sus
ensayos del Fuego y el relato.
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TA’ MOKAYA’RAMTE
Mikeas Sanchez.

Ta’ ndjmatyanh’tdjpa tzamapanh’tam,
ntd nhko’ontampa’ankd Nasakopajk
{Tipa unes’ nhkyotzok’tyopa te’ yajka’oye, makapd’is

tyotzyojke’ jasikam te’ myayi?
Aj’tamte Mokaya’ram,

Nijptampapd’is te’ mojk’. Jinhte’ djtam

yatzy'tzamapdntam, Jinhte’ djtam te’ ji’ myusoya’epd’.

Nhkomustampatzi’ jojpajkis yore’ram

teserike tzamas’tzyameram.
Aj'tamte’ mij’ ya’e ji’ tzyokepd,
Aj’tamte te’ musoki’uy ne’ jokupa.
Mina’ atzi’ nhkirawa,
Maka’ mij’ isanh’tzirame’ te wane’ ji ntd’ jampa’ipa.
Mina tzdtzd nhkirawa,

Mijtz’koroya te’ musoki’uy jana ntya’a’ mij’ sasa’ajkuy.
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SOMOS MOKAYAS
Mikeas Sanchez.

Nos llaman indios por defender a Nasakopajk
(acaso un hijo ayudaria al verdugo
en ofensa de su madre?

Somos Mokayas, sembradores de maiz.

No somos los salvajes,

No somos los incivilizados.

Comprendemos el lenguaje de los rios
y de las montanas.

Somos la herida que te sangra,

Somos la respuesta a tu vacio.

Ven hermano blanco,
te ensefaremos el canto que jamas se olvida.
Ven hermana blanca,

te daremos el secreto de la belleza infinita.
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Campesinos comuneros. Tuxtla Gutiérrez, Chiapas.
Enero 2018. Raul Jiménez.
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La familia mixe-zoque:
aportes lingiiisticos
Silviano Jiménez Jiménez.

Bi piindiikay niimxukpa’ muxoxukpa,
mechukpa ity witchukii tiak xepejo
diixja’ jamo piindiikqy niimii "tin
kudyatsiiktamii’ yiidii naxjo.

“Los hombres, que dicen ‘tener
sabiduria’, andan buscando en otros
astros lo que los hombres indigenas
estamos defendiendo en esta Tierra”.

1. Introduccion

Como es sabido, México es uno de los paises con mayor
diversidad étnica, lingiiistica y cultural. Hoy dia tenemos
conocimiento de que en México se hablan 68 lenguas
indigenas, clasificadas en 11 familias lingiiisticas (vid e.g.
Kaufman 1974; inter alia). El presente trabajo tiene como
objetivo discutir los rasgos lingiiisticos compartidos entre las
lenguas mixes y zoques; estas lenguas constituyen una de las
11 familias lingiiisticas: la familia mixe-zoqueana. Campbell y
Kaufman (1976) basaron sus evidencias en un numero
considerable de préstamos lingiiisticos de lenguas mixe-zoques
a otras lenguas de Mesoamérica y en consideraciones acerca
del inventario cultural, a partir de ello demostraron el proto-
mixe-zoque reconstruido. Wichmann (1995) reconstruyé la
fonologia, el léxico y la morfologia de las proto-lenguas
mixeana (*pM), zoqueana (*pZ) y proto-mixe-zoqueana (*pMZ).
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Wichmann (1993) trabajé también sobre la morfologia
comparativa del proto-mixe-zoqueano y presentd una
investigacion somera acerca de la gramaticalizacién de
algunos verbos y las partes del cuerpo del protomixe-zoque.
Recientemente, Wichmann, et a/ (2008) propuso evidencias
arqueoldgicas y lingiiisticas (fonoldgico, 1éxico, morfologico),
con las cuales se propuso nuevas fechas glotocronoldgicas y
sugirié la relacion estrecha entre el proto-mixe y el proto-
zoque. No obstante que las evidencias lingiiisticas atin estan
limitadas, este articulo tiene como objetivo presentar las
primeras evidencias lingiiisticas recientes que relacionan a
ambas lenguas de la familia.

2. Raices histéricas de la familia mixe-zoque

Lingiiistas, arquedlogos y antropdlogos han coincidido que las
raices historicas de los pueblos mixes y zoques son profundas
(vid. e.g. Wichmann, et al/ 2008; Zavala 2000; Bartolomé y
Barabas 1996; Campbell y Kaufman 1976; Wichmann 1995;
inter alia). Asimismo, varios arquedlogos han argumentado
que antes de que se escribiera la estela de “La Mojarra”; previo
a que se conociera el registro de los dias en Mesoamérica; que
los olmecas construyeran San Lorenzo y La Venta, que los
zoques edificaran Chiapa de Corzo, y mucho antes que los
mixes se extendieran alrededor del Cempoaltépetl, existieron
los Mokaya. El arquedlogo John Clark acuié el término
“Mokaya” para nombrar a una cultura que habitd, circa 4000
afnos, en la region de Mazatan, sincrénicamente conocido como
el Soconusco. El autor argumenté que dicho término proviene
de las lenguas mixe-zoques y que significa “gente del maiz”.
Wichmann (1995) reconstruyo los términos *mook ‘maiz y
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*haya(w) ‘hombre, persona, esposo’ para la lengua proto-mixe-
zoque (‘pMZ), mismos que sincrénicamente son términos de
uso comdn en algunas variedades de mixe (mogjk=maiz,
Jad’y=gente) y en zoque (mok=maiz, jaya=vardn, persona,
gente, esposo). A partir de este nombre, el arquedlogo Clark
infirié que los Mokaya hablaron un idioma de la familia mixe-
zoque, posiblemente el idioma antecesor de las lenguas
sincrénicas, es decir, lo que varios lingiiistas han denominado
como la proto lengua mixe-zoqueana —vid. e.g., Wichmann, e¢
al. (2008); Zavala (2000); Campbell y Kaufman (1976);
Kaufman 1974; inter alia—. Los autores han argumentado que
dicha designacion se sustenta en la idea de que los Mokaya
fueron los primeros en basar su vida en el cultivo del maiz, o
como afirma Clark, fueron “los primeros agricultores
sedentarios de Mesoamérica”.

Actualmente, se sabe que las dos primeras referencias que
versaron sobre la lengua mixe, con especial énfasis en el de
Juquila, fueron las obras de Quintana (1729 y 1733). Cabe
advertir que ambas obras hicieron alusion a la traduccién de la
doctrina cristiana con contenido de analisis gramatical de la
lengua. No obstante, la relacion de la familia mixe-zoque fue
esquematizada a finales del siglo XIX por Pimentel (1875).
Basado en los primeros analisis de Quintana, Pimentel (1875)
presentd un andlisis gramatical detallado del mixe de Juquila,
asi como la primera propuesta para la representacion
ortografica de dicha lengua mixe. Por su parte, Grasserie
(1898) realiz6 una comparacién de las obras de Luis Gonzalez
(1672) y Quintana (1733) con las cuales concluyd que el mixe
y el zoque son lenguas estrechamente relacionadas.

Por su parte, a principios del siglo XX, Belmar (1901) continud
con el analisis de la relaciéon entre estas dos lenguas. No
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obstante, la demostracién moderna de que las lenguas mixes y
zoques provienen de un ancestro comun, el proto-mixe-zoque,
partié del estudio pionero no publicado de Kaufman (1963) que
posteriormente se alimentd por las investigaciones llevadas a
cabo por lingiiistas del Instituto Lingiiistico de Verano (ILV) y
dio como resultado una propuesta hecha por el mismo
Kaufman y Campbell (1976), en cual sostuvieron que los
olmecas fueron hablantes de una lengua mixe-zoqueana.

3. Filiacién genética

La familia mixe-zoque fue bien identificada, a finales del siglo
XIX, por Pimentel (1875) y fue esquematizada por Charencey
(1883). Sin embargo, hoy dia existen dos propuestas acerca del
desarrollo histérico del arbol genealdgico que relaciona a la
familia mixe-zoque. La primera propuesta fue esquematizada
por Kaufman (1974), quien sugirié que la lengua proto-mixe-
zoqueana se hablé durante el periodo que termind en 1600 a.C,
mientras que Wichmann, et a/ (1998) argumenté que la lengua
proto-mixe-zoqueana se termindé en 1800 a.C. Ambos autores
sugirieron que a partir de estas fechas comenzaron a
distinguirse el proto-mixe y el proto-zoque. Wichmann, et a/
(1998) argumentd que el proto-mixe existi6 como unidad
durante un periodo de 1400 afos, que corresponde desde 1800
a.C. hasta una fecha aproximada que comprende entre 400 a.C.
y 100 d.C; mientras que el proto-zoque abarcé circa 1400 anos.
Tanto Wichmann, ef a/ (1998) como Kaufman (1974) reconocen
que aun resulta dificil fechar el momento en que comienza a
fragmentarse el proto-mixe debido a la insuficiente
documentacién de la lengua tapachulteca. Sin embargo, los
autores sostienen que la ultima etapa de proto-mixe coincide
mas o menos con la del proto-zoque. La Figura 1 resume ambas
propuestas de comparaciones glotocronoldgicas de la evolucion
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histérica del arbol genealégico que relaciona a la familia mixe-
zoque.

*pZ
600 d.C (Kaufman, 1974)
400-200 a.C (Wichmann, et a/ 1998)
*pMZ
1600 a.C (Kaufman, 1974)
1800 a.C (Wichmann, et al 1998)
*pM
700 d.C (Kaufman, 1974)

400 a.C.-100 d.C (Wichmann, et a/ 1998)

Figura 1. Comparacion de fechas glotocronoldgicas entre Kayfman
(1974) y Wichmann, et al (1998); inter alia.

Segin Wichmann, et a/ (2008), quien utilizé tanto
glotocronologia como evidencias arqueoldgicas, el proto-mixe-
zoque se hablé hace unos 3.800 anos, es decir, circa 1,800 a.C.,
posterior a esa fecha, el idioma comenz a diversificarse en
varios dialectos formando principalmente dos idiomas:
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i) proto-mixe y ii) proto-zoque. Nordell (1962); Kaufman (1963,
1964); Kaufman y Justeson (2000); Wichmann (1995); Zavala
(2000, 2011, 2015); entre otros, han sugerido que,
sincrénicamente, la familia mixezoqueana esta constituida por
dos ramas: i) la rama mixeana y @) la rama zoqueana.
Particularmente, los lingiiistas Kaufman (1963); Wichmann
(1995) y Zavala (2000, 2011, 2015), han realizado una extensa
investigacion sobre la relaciéon genética entre los diferentes
idiomas de esta familia y han propuesto que la rama zoqueana
se divide en dos subgrupos: por un lado, el zoqueano del Golfo
y, por el otro, las lenguas zoques, propiamente, habladas en
Chiapas y Oaxaca.

Las lenguas zoqueanas del Golfo son: soteapaneco (SOT),
texistepequefio (TEX) y ayapaneco (AYA). El resto de las
lenguas zoqueanas son: el zoque chiapaneco (dividido en
cuatro subregiones principales: norte, noreste, centro y sur), el
zoque jitotolteco y las dos lenguas zoques oaxaquefas
habladas en San Miguel Chimalapa (ZMI) y Santa Maria
Chimalapa (ZMA). En contraste, la rama mixeana se subdivide
en cuatro subgrupos: tapachulteco (TAP'), sayulefio (SAY),
oluteco (OLU) y mixe oaxaqueno.

El mixe oaxaqueno, a su vez, se subdivide en cuatro variedades
lingiiisticas: i) mixe altefio (MAL), i) mixe sudaltefio (MSU),
iii) mixe meridional (MME) y #v) mixe de tierras bajas (MBA).

La Figura 2 propone la clasificacion de las lenguas de la familia
que, con algunas adecuaciones recientes, es la clasificacion
mas aceptada entre los especialistas.
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Soteapaneco
*pZ-Golfo < Texistepequefio
Ayapaneco

Zoque Chiapaneco

< Jitotolteco
proplamente o (ZMA)

Zoque Oaxaqueio <(ZM1)

Tapachulteco
Oluteco
\ Sayulteco
Mixe altefo
Mixe

Mixe sudalteiio
Oaxaqueiio

Mixe meridional

Mixe de tierras bajas

Figura 2. Diagrama de la familia lingiiistica mixe-zoque
(vid e.g., Zavala 2000, 2011, 2015; Santiago 2015, 2017; Jiménez
2014, 2019; Wichmann 1995; Kaufman 1974, inter alia).

Wonderly (1949); Zavala (2011); entre otros, han reconocido
que el zoque de Chiapas se clasifica en cuatro areas dialectales:
i) el zoque del nordeste, ii) el central, iii) el surefio y iv) el
nortefio. Ademas de esas cuatro areas dialectales que se hablan
en Chiapas y el sur de Tabasco, en Chiapas se habla otra lengua
zoqueana recientemente identificada con el nombre de
jitotolteco, por hablarse en el municipio de Jitotol, Chiapas
(Zavala 2011). El jitotolteco es una lengua que no se conocia
hasta 2010 cuando el lingiiista Roberto Zavala comenzé a
realizar trabajo de documentacién en Ejido Calido, municipio
de Jitotol, Chiapas. Con base a sus investigaciones, Zavala
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(2011) arguyé que el nombre “jitotolteco” fue asignado por
hablarse mayormente en el municipio de Jitotol y porque los
hablantes reconocen a la cabecera municipal como “nuestra
casa”. Ademads, el autor ha argumentado que el jitotolteco es
ininteligible con los dialectos del zoque del nordeste y con las
demas lenguas zoqueanas, sin embargo, el autor ofrecié
evidencias comparativas que le permitié determinar que esta
lengua se separé de los dialectos del nordeste dado que
comparten reglas fonolégicas y cambios morfosintacticos que
son innovaciones unicamente en esta cadena dialectal.
Recientemente, Zavala (2011, 2017) ha demostrado que a
pesar de que el jitotolteco presenta rasgos semejantes al zoque
del nordeste, también presenta cambios notables en todos los
ambitos de la gramatica, los cuales no se encuentran presentes
en otras cadenas de lenguas zoqueanas.

Con respecto al zoque de Oaxaca, debemos reconocer que de
acuerdo con los datos del Ethonologue y del Instituto Nacional
de Lenguas Indigenas (INALI 2008), la lengua zoque hablada
en San Miguel Chimalapa (ZMI) y Santa Maria Chimalapa
(ZMA) —vid. Figura 2, arriba— forman parte de una Unica
variante dialectal. No obstante, recientemente se han publicado
trabajos (Kaufman 2014; Jiménez y Zavala 2017) que
proporcionan indicios claros de que se trata de dos lenguas
distintas; aunque debemos reconocer que hasta el momento no
hay suficiente investigacién sintactica que nos permita
establecer el grado de distancia entre estas dos formas de
zoques que algunos consideran lenguas cercanas o
emparentadas y otros dialectos de una misma lengua
(Wichmann 1995; entre otros).

El Mapa 1 ilustra la ubicacién geografica sincrénica de las
diversas lenguas que conforman a la familia mixe-zoqueana.
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CHIAPAS

Lenguas de la familia mixezoquena

Lenguas Mixeanas MM = Mixe Meridional [_J2oque de Chiapas

TAP = Tapachutieco [FZoque de Oaxaca A= Regién Noreste

OLU = Oluteco 2ZMA= Santa Maria Chimalapa B'=Regién Sur
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MAS = Mixe Sudatiefio 'SOT = Soteapaneco 7 &

MB = Mixe de Tieras Bajas TEX =Texistepequefie 0 25 50 100 Km ¥

Mapa 1. Ubicacion sincronica de la_familia lingiiistica mixe-
zoqueana (Fuente: Elaboracion mia, basado en Zavala (2011),
Wonderly (1949), inter alia).

4. Rasgos lingiiisticos de la familia mixe-zoque

Sin duda alguna, el trabajo comparativo mas importante sobre
la familia de lenguas mixe-zoqueanas es la obra de Wichmann
(1995), en la cual se reconstruyé la fonologia, el 1éxico y la
morfologia de las proto-lenguas mixeana (*pM), zoqueana
(*pZ) y proto-mixe-zoqueana (*pMZ). Wichmann (1993)
también fue el primer estudioso quien trabajé sobre la
morfologia comparativa del proto-mixe-zoqueano. Igualmente,
Wichmann (1993) presentd un trabajo somero de la
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gramaticalizacién de algunos verbos y las partes del cuerpo del
proto-mixe-zoque.

No obstante, en trabajos recientes, Zavala (2000, 2002), quien
estudié oluteco, y Suslak (2003), quien documenté el mixe de
Totontepec, centraron su atencién en la sintaxis y concluyeron
que ambas lenguas de la rama mixeana comparten cuatro
caracteristicas tipoldgicas. Los rasgos morfosintacticos
compartidos que propusieron ambos autores se ilustra en (1).

(1) RASGOS TIPOLOGICOS

a. Son altamente polisintéticas, con templete verbal
complejo.

b. Son lenguas de verbo final, aunque sincrénicamente
estan cambiando.

c. Son lenguas de marcacién en el nucleo.

d. Muestran un alineamiento ergativo-absolutivo y
ademads un patrén inverso.

Sin embargo, en estudios mas recientes se ha constatado que
las lenguas mixe-zoqueanas comparten siete rasgos tipoldgicos
distintivos, los cuales se enumeran en (2):

(2) RASGOS TIPOLOGICOS DE LAS LENGUAS MIXE-ZOQUEANAS
a. Presentan un inventario fonoldgico con segmentos
compartidos con el resto de lenguas de la familia
(Wichmann 1995; Johnson 2000; Santos 2013; inter

alia).

b. Presentan correlatos de orden propios de las lenguas
OV, aunque sincrénicamente algunas lenguas tienen un
orden de argumentos bastante flexible con fuerte
tendencia al orden VO (Zavala 2000; Santiago 2015;
Ramirez 2016; de la Cruz 2016).
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c. Son lenguas de marcacion en el nucleo y polisintética
con templete verbal complejo (Santiago 2015; Zavala
2014; Guzman 2012; Lépez 2018).

d. Tanto las lenguas mixeanas como las zoqueanas son
lenguas con marcacidn jerdrquica, distinta a las
zoqueana, las mixeanas son lenguas que presentan
obviacion (Zavala 2007; Santiago 2008, 2015, 2017;
Gutiérrez 2014).

e. Son lenguas con distintos tipos de alineamientos
dependiendo de la persona gramatical y dependencia
del predicado (Santiago 2008, 2015, 2017; Guzman
2012, Zavala 2000, 2014; Jiménez 2014, 2019).

f. Presentan dos conjugaciones verbales: independiente y
dependiente (Lépez 2018; Jiménez 2014, 2019; Ramirez
2016; de la Cruz 2016; Faarlund, 2012; Zavala 2002).

g. Presentan alineamiento secundativo en las
construcciones bitransitivas (Malchukov, et al. 2010;
Dryer 1986; Zavala 1999, 2000).

En las siguientes subsecciones voy a introducir brevemente
algunos de los rasgos tipoldgicos distintivos de la familia mixe-
zoque.

4.1 Correlaciones tipoldgicas de la familia mixe-zoque

En la literatura, tipélogos como Greenberg (1963), Comrie
(1981), Dryer (1992; 2007), Song (2012), inter alia, han
estudiado las correlaciones de orden de constituyentes tanto en
la morfologia como en la sintaxis de las lenguas. Los autores
han propuesto diez correlatos asociados al orden y tipo de
lenguas. Tomando en cuenta los diez correlatos tipoldgicos, en
el Cuadro 1, abajo, resume la comparacién de correlatos en seis
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lenguas de la familia mixezoque. En esta comparacién
encuentro que el zoque de Ocotepec presenta siete correlatos
propios de lenguas verbo final (OV) y cuatro de lenguas verbo
inicial (VO) (Ramirez 2016), mientras que el zoque de Soteapan
presenta ocho correlatos OV y cinco VO (Lépez 2018). El zoque
de San Miguel Chimalapa exhibe nueve correlatos OV y tres VO
(Jiménez 2014). Por su parte, Guzman (2012) argumentd que
el mixe de Totontepec presenta siete correlatos OV y dos VO.
Zavala (2000) evidenci6 para el oluteco siete correlatos OV y
cinco VO. Finalmente, Santiago (2015) discutié ocho correlatos
OVy dos VO.
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Cuadro 1. Correlatos tipoldgicos en lenguas de la familia mixe-zoque.®

LENGUAS ZOQUEANAS LENGUAS MIXEANAS
CORRELATOS zoc 250 M I MTO oLu MTA
TIPOLOGICOS H
OV VO OV VO OV VO:OV VO OV VO OV K Vo
N+POSP v v v I v v
PRE+N x x x § x v x
PSR+POS/SR \ \ v I 4 v
POS/SR+PSR x x x i x v x
N(Dep)+ v v v " v v
N(Nucleo) H
N(Nucleo)+
x x x - x x x
N(Dep) :
N4V v v v v v v
V+N x x x x x x
0.sub+SUB v v v " v x
SUB+0.sub v v v v v v
V.Iéx+V.Lig v v v Y v v
V.Lig+V.Léx < v % § < « «
D.Compl+V.Mat x x v I x v
V.Mat+0.Compl v v v x v x
V.Princ+V.Aux | v v v I v v
V.Aux+V.Princ v v v § < v «
O.Rel+N x v v E x v x
N+O.Rel v v v v « v
V+Part.Polar x x x E x x v
Part.Polar+V H
x x x - x x x
TOTAL 7 4 8 5 9 3 :7 2 8 5 8 2

5 Abreviaturas de lenguas: ZOC = zoque de Ocotepec, Chiapas; ZSO = zoque de Soteapan;
ZMI = zoque de San Miguel Chimalapa; MTO = mixe de Totontepec; OLU = Oluteco; MTA =
mixe de Tamazulapam.
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4.2 Orden de constituyentes en la familia mixe-zoque

El orden de constituyentes en lenguas de la familia mixe-
zoqueana ha sido muy controvertido. Por ejemplo, Campbell, et
al (1986: 530-571) propusieron que las lenguas mixe-
zoqueanas comparten con otras lenguas de Mesoamérica el
orden basico verbo inicial (VO).

No obstante, el oluteco (Zavala, 2000: 16) y el mixe de Ayutla
(Romero, 2008: 437) han sido descritas como lenguas de orden
flexible; mientras que el mixe de Tamazuldpam (Santiago,
2015: 238, 2008: 42-43); el mixe de San Juan Guichicovi
(Dieterman, 2000: 46-47; Santiago, 2015: 272); el mixe de
Tlahuitoltepec (Gutiérrez, 2014: 17) y el mixe de Totontepec
(Guzman, 2012: 28-32) se han documentado como lenguas,
estrictamente, de verbo final (OV).

Las lenguas zoqueanas, como el soteapaneco (de Jong
Boudreault, 2009: 593; Lopez, 2018: 15-17); el zoque de
Ocotepec (Ramirez, 2016: 51) y el zoque de San Miguel
Chimalapa (Jiménez, 2014: 31-33) han sido descritas como
lenguas con orden flexible.

El Cuadro 2 resume las posiciones sintacticas de los S(ujetos),
A(gentes) y O(bjetos) en seis lenguas de la familia mixe-zoque
con argumentos explicitos, segiin la metodologia propuesta por
Dryer (1997).

106 Cada vez mds mokayas



Cuadro 2. Posiciones del S/A/O en lenguas de la_familia mixezoque.®

FAMILIA LENGUAS | SUJETO AGENTE OBJETO
MIXE-ZOQUE 3% VS AV | VA |OV|VO
7SO v x v x x v
ZOQUEANA
ZMI v v v x x v
OLU x v v x x v
MTA v x v x v x
MIXEANA
MTO v x v x v x
MGV v x v x v x

5. Conclusiones

Varios autores han coincidido que, a pesar de las distintas
fuentes de documentacion con fuertes aprobaciones a la familia
mixe-zoque, aun no se puede confiar en todas las sugerencias
con el mismo grado de certeza. Asimismo, los autores han
reconocido que la glotocronologia es un instrumento
potencialmente 1til, pero no infalible. Pese a ello,
sincronicamente, desde los estudios lingiiisticos se pueden
reconocer varios rasgos morfosintacticos que comparten las
lenguas de ambas ramas. Por ejemplo, hoy dia tenemos el
conocimiento de que las lenguas mixes-zoque son de
marcacién en el nucleo, ie., los argumentos se flexionan

6 Abreviaturas de lenguas: ZOC = zoque de Ocotepec, Chiapas; ZSO = zoque de Soteapan;
ZMI = zoque de San Miguel Chimalapa; MTO = mixe de Totontepec; OLU = Oluteco; MTA =
mixe de Tamazuldapam; mixe de Guichicovi.
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directamente sobre los predicados, aunque debemos reconocer
que existen algunas lenguas zoqueanas de doble marcacién, es
decir marcacién tanto en el nicleo (verbo) como el dependiente
(argumentos sujetos) —¢f. Zavala (2014); Faarlund (2012);
Ramirez (2016); entre otros—. Igualmente, las lenguas mixes-
zoqueanas son del tipo polisintética; dado que cumplen con la
mayoria de los parametros propuestos en la literatura, tales
como: 7) la incorporacién nominal; /i) la fusién de adverbios;
iii) la formacion de predicados complejos (seriales, auxiliares y
predicacion secundaria); iv) una palabra expresa lo que otras
lenguas se expresa con varias palabras; v) presentan un
paradigma de prefijos 1éxico y vi) los argumentos centrales se
expresan de manera facultativa. Del mismo modo, la mayoria
de las lenguas zoques presentan un orden de argumentos
centrales flexibles. Sincrénicamente, las lenguas prefieren los
ordenes Sujeto— Verbo; Agente-Verbo y Verbo-Objeto. Esto
implica que la lengua cambio el orden del objeto en relacién al
verbo, ya que las correlaciones de orden indican que las
lenguas mixes-zoques presentaban un orden verbo final
compartido con su ancestro, el protozoqueano y el proto-mixe-
zoqueano. El orden verbo final (OV) es atn el orden basico de
varias lenguas mixeanas (¢f. Guzman 2012; Santiago 2008,
2015, 2017). También las lenguas mixes-zoques presentan dos
tipos de conjugaciones: la independiente y la dependiente;
ambas conjugaciones difieren en cuanto a los paradigmas de
personay aspecto a la que recurren. Con respecto al sistema de
alineamiento en predicados intransitivos y monotransitivos,
las lenguas mixe-zoqueanas presentan distintos tipos de
alineamientos que varian de acuerdo a la persona gramatical y
dependencia del predicado. Por ejemplo, en las construcciones
independientes presentan cuatro alineamientos para
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construcciones monotransitivas: i) tripartito, ii) neutral, iii)
acusativo y iv) ergativo.
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Mujeres con oftrendas.Copoya, Tuxtla Gutiérrez. Chiapas.
Febrero 2018. Raul Jiménez.
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MASANH’'TZAME
Mikeas Sanchez.

Uka iyd’iydis nhkypspa nhkyo’tdjka,
Mokayas'myayi'ram,
Munhkananh’is mpyomi maka keke’ yunekési’ram,

yoko'unekdsiram.

Uka ijtu’ ijs syupa’ nhtyo’'tzydka,
Mokayas’jyara’ram Monesoka’is nhkyskutyam maka

mani’ yanima’kadsiram.

Jaird’ nitumdpd’ tzurdjk Nasakopajkasi
juwd’ mujsa nhkyo’'wénya’a’ ne’

ntyajtyo’yajupd’is te’ wapa’ijtkuy.
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CONJURO

Mikeas Sanchez.

Si alguno intenta mancillarte,
madre de los Mokayas,
que la fuerza de Munhkanan caiga

sobre sus hijos y los hijos de sus hijos.

Si alguno intenta blasfemar contra ti,
padre de los Mokayas
que la ira de los Mone’soka

sea implacable con su alma.

Porque no existe un lugar sobre la tierra
donde puedan esconderse

aquellos que perturban tu calma.
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Mujer cargando cqja de la virgen de Copgya.
Tuxtla Gutiérrez, febrero 2019. Raul Jiménez.
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Satl Kak (Esquipulas Guayabal, Rayon, 1985). Es artista plastico,
activista, y heredero de la cultura milenaria zoque. Hijo de
campesinos zoques quienes se refugiaron del volcan Chichonal en
1982. Licenciado en Artes Visuales de la UNICACH, es integrante de
la Galeria MUY y director de su nuevo programa de residencias
artisticas. Sus cuadros se han mostrado ampliamente en las Américas
—desde Brasil hasta Canada— y ha recibido varias comisiones para
pintar murales en centros de arte y cultura, y albergues para
migrantes en Chiapas, Oaxaca, y en Tabasco. Ademas, Kak produce
arte activista —de performance, video, documental- para difundir la
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Silviano Jiménez Jiménez (Emiliano Zapata, Palo Colorado, San
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dirigido proyectos de rescate documental del zoque de Oaxaca. Ha
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2020) con la mencién honorifica del Premio Wigberto Jiménez Moreno
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Keving Hernan S. (1996). Escritor e investigador angpgn (zoque). Su
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extranjero. Miembro del Colectivo Matza, desde el cual acompafia la
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José Rail Jiménez Velazquez (Copoya, Chiapas, 1996). Estudié la
licenciatura en Comunicacién en la Universidad Auténoma de
Chiapas. Desde su formacién ha incursionado en la documentacién
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